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م سسة مطالعات اسلامى دانشكاه مك يل 
شعبة تهر ان » صندوق ستى 1/118 
تعداد ٠٠٠٠١‏ نسخه از اين كتاب در جايخانةٌ حيدرى جاب شد 
است شمادٌ ثبت دد دفتىر مخصسوص كتايخانةٌ ملى فرهنك 
/ا١‏ 
#اركرمه 
قيمت "9٠‏ رربال 


سلسلة دانش ايرانى 
انتشارات مؤسسة مطالعات اسلامى دا نشكناه مكك سيل كانادا ‏ مو نتر ,بال 
شعبة تهر ان 
زير نظر : مهدى محقق و توشىعيكو ايزو نسو 

١‏ - شرح غررالفرائد معروف بهشرح منظومة حكمت » قسمت امور عامه و 
جوهر و عرض با مقدمةٌ فارسى و انكليسى وفرهنكك اصطلاحات فلسفى » بداهتمام 
بروفسور أيزوتسو و دكتر مهدى محقق . (جاب شدهٌ +؟1) 

تعليقة ميرزا مهدى آشتيانى برشرح منظومةحكمت سبزوارى بداهتمام 
دكر عبدالجواد فلاطورىو دكتر هبدى محقق ومقدمةٌ انكليسى دروفسورايزوتسو 
(جلد اول جاب شدءٌ ١١45‏ ) 

تعليقة ميرزامهدى شقاني مرش م منظومةً حكمت سيزوارى » مقدمةٌ 
فارسى و فهرست تفصيلى مطالب و تعليقات ؛ بداهتمام دكتر عبدالجواد فلإاطورى و 
دكت مهدى محقق ( جلد دوم » زه رجاب ) . 

ع مجموعة سخئرانيبا و مقالهها , بداهتمام دكتر ههدى محقق و دكةر 
هرمان لندلت (جاب شدهٌ ١1١8٠‏ ) 

ه ‏ كاشف الاسرار نورالدين اسفرايئى؛ با ترجمه و مقدمه بدزبان فرانسه, 


بداهتمام دكثر هدرهان لندلت (نزديك به انتشار ) 


ع-هرهوزات اسدى در مزمورات داودى» نجمالدين رازى ء بهاهتمام دكتر 
ص رضا شفيعى كدكنى و مقدمةٌ انكليسى دكتر لندلت (جاب شدءٌ 89 )١‏ 

/ - قبسات هيرداماد, بداهتمام دكتر مهدى محقق و دكتر هوسوى بهبهانى و 
ابراهيم ديباجى و يروفسود ايزوتسو (جلد اول , هتن » ير "جاب) 

م مجموعة رسائل و مقالاتدربارءٌ منطق ومباحث الفاظ؛ بداهتمامدروفسور 
ادزوتسو و دكتر مهدى محقق ( جاب شده 9ة؟١)‏ 

به مجموعةمقالات بدزبائهاى فارسىو عربى و انكليسى و فرانسه وآلمانى 
بدافتخار يروفسور هائرى كربن » زور نظر دكتر سيد حسين نصر (نزدريك بهانتشار) 

٠‏ ترجمة انكلس شرح غردالفرائد معروف بهشرح منظومة حكمثت 
قسمت امور عامه و جوهر و عرض ء بهوسيلةٌ يروفسود أنزوتسوو دكتر مهدىمحقق 
(آهادة جاب ) 

١‏ طر حكلى متافيز يكاسلامى براساستعليقةميرزا مهدى آشتيانى برشرح 
منظومةٌحكمت بدزبان| تكليسى, تأليف يروفسود ابزوتسو (آماده جاب ) 

- قبسات ميرداماد (جلد دوم) » مقدمةٌ فارسى وا ذكليسى و فهرستتفسيلي 
مطالب و تعليقات و اختلاف نس ؛ يهاهتمام دروفسور أبزوةسو و دكش مهدى محقق 
و ابراهيم ديباجى و دكت موسوى بهبهانى (آماده جاب) 

٠‏ افلاطون ف الاسلام,مجموعةمتون و:ح-قيقات» بهتحقيقدكترعيدالرحمن 
بدوى (جاب شده 188 ) 

١‏ فيلسوف دى عد بن ذكرياى رازى » تأليف دكتر هبدى محقق (جاب 
شده 185) 

١0‏ جام جهاننما » ترجمةٌكتا ب التحسيل ببمنيارينمر زيان » باهتمامعيدال 


نورانى وغل تقى داش دروه (أهاده جاب ) 
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القسم الاولى 
افلاطون الدحيح 

١‏ الفارابى : « فلسفة أفلاطون وأجزاؤها ومراتب أجزائها 

من أولبا إلى آخرها»ء 0 ... 2 ... بم 

ملاحظات على النشرة السابقة 007 1 شين 

؟ ‏ الفارابى : « تلخيص نواميس أفلاطون » مسوم 
جالينوس : « جوامعكتاب » طيماوس « فى العلم الطبيعى» ... كم ا١١ا‏ 
نصوص متفرقة ماخودة 0 

أ) « السياسة » 

ب ) « التواهميس » 

ح )« فيدون » 

د ) < طيماون » 

ه) داقريطون» اه 0 .له ١5١خ‏ ءلم 


القسم الثاني 
افلاطون المنحول 
ه ‏ فقر التقطت وبععت من أفلاطون فى تقويم السياسة 
الملوكية وال خلاق الاختيارية 
ع كتاب الثواميس ( ا لتحول ) 
٠‏ رسالة أفلاطون إلى فرفوريوس فى حقيقة نفى الهم 
واثبات الرؤيا » جوايا اليه عن سؤال سابق 
وصية أفلاطون الحكيم 
به كلمات لا فلاطون 
٠١‏ ملتقطات أفلاطون الا لهى 7 
١‏ من كتاب « نوادد ألفاظ الفلاسفة القدماء » لحنين بن أسحق 
6 من « منتخب صوانالحكمة » لا بى سليمان السجستانى 
1 من « رسالة في آراء الحكماء اليونانيين » 
١٠‏ ثمرة لطيفة من مقابيس أفلاطن في أن النفس لا تفسد 
من ك5تاب « المسائل الثلاث » طسكويه 
ع١‏ رسالة لافلاطون في الرد على من قال إن الانسان تلاشي 
7 منحول لافلاطون في الكيمياء 


“لاعفا 
لاوا اعم" 


م نعم 
عع 
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تصدير 


على غرار هماصئعنا هن قبل حين أصدرنا :8 أرشظو عند العرب « 
( سنة ١9+‏ ) , « وأفلوطين عند العرب » ( سئة ١984‏ ) وه الافلاطونية 
المحدثة عند العرب » ( سئة هههة١ا  )‏ ها نحن فى هذا اللمجلد تقدم طائفة 
من نصوص أفلاطون ؛ الصحيحة والمتحولة . الثى ترجعت إلى العربية في القرئين 
الثالك والرابع للوجرة ) التاسع والعاششس للميلاد ( . 

وتنقسم إلى قسمين : الأول يحتوى على ها استطعنا العثور عليه في 
المخطوطات العرية من سوض سعيحة لاافلاظوق مأخوكة ب :إما تحروفيا 
أو عليسا او على “سول «الممتن العا نه عق «عاورانة: ‏ الثالنة 
د طيماوس 36 السياسة 6 ) ا ملعروف عط رم الجمهورية ع( 0 التواميس 0 
فيدون » و « أقريطون » . وقد زودناها بجيعاً ‏ كذما كان ذلك ممكنا 
- باشارات إلى الصفحات المناظرة لها فى « هحاورات » أفلاطون فى نصها 
اليونانى . ومن الواضح أن المناظرة في بعض المواضع دقيقة » وفي البعض 
الاخر تقر دبية 2 لعدم التزام الطترجم مشص أفلاطون ( وما وهو ردقدم 
عيضا رسال يختلف مطبعة عن الحوار الوجود أساساً ف المحاورات . 

وني القسم الثانى قذهنا سوسا مختارة هن بعض ما نسب إلى أفلاطون 
في العربية مستبعد دن تلك اللتصلة يعلوم الصنعة والسحر » ومعظمه بدخل فى 
باب د الآاداب ق أى الحكم والجمل القصار ' وقد سيق أن نشرنا مده 


قسماً كبيراً فى نشرتيئا لكتابى « الحكمة الخالدة »و « مختار الحكم », 
وبِيّنا أن كثيراً هنها قد نسب إلى أفلاطون فى الكتب اليونانية نفسها , 
مئن أواخر الحضارة اليونانية وفى العهد البيزنطى . 

وبعض ها نشرناه هنا قد نشره من قبل بعءض الباحثين . لكنئنا فى 
نشرتنا الجديدة هذه قد أجرينا عدداً عائلا من التصحيحات اعتماداً على 
الخطوطات نتيا" اقشلا عن" التسليفات. الكتيزة الى دو دنا يها النض" 
ابتغاء الايضاح . 

ويلا كنا قد درسنا « مؤلفات » أفلاطون فى العالم الاسلامى » وذلك 
فى كتابنا : « انتقال الفلسفة اليونانية إلى العالم العربى > ( بالفرنسية , 
بارس سئة معه١  )‏ فاننا نكتفى باحالة القارىء إليه , إلى أن نصدر 
دداسة شاملة لدور أفلاطون فى تكوين الفلسفة الااسلامية . 


باديس - طهران عبد الرحمن بدوى 
ااه ١‏ 


افلاطون فى الأسلام 


عبد اأرحمن بدوى 


القسم الاول : 
أفلاطون الصحيح 


الرموز : 
) ها بين هذين القوسين نقترح 
أضافته 


] ها بين هذين الموسين نقترح 
حذفه ؛ واذاكانت بيئهما أدقام 
فهى أرقام صفحات المخطوط 
الاساسى 
ملحوظة : لم نستطع وضع النيرات على الحروف اليونانية 
لعمدم وجودها فى المطبعة 


فلسفة أفلاطون وأجزازها 
و مرانب أجزائها من أولها الى آخرها 
لابى نصر الفادابى 
عن مخطوط أباصوفيا دقم *؟ الم ورقة ١‏ ب و ب (*) 
000 

فحص أولا عن كمال الانسان من حيث هو إنسان 7/ ( و) أى شيء هن 
الأشياء التى توجد للا نسان ويصير بها مغبوطاً . إن كان كل موجود له 
كمال ما . 

ففحص : هل كمال الانسان أن يكون الانسان تام الأعضاء » جيل 
الوجه ٠‏ ناعم البشرة فقط ؟ أو أن يكون الانسان مع ذلك ذا حسب في 
آبائه أو عشيرته, أو كثير العشيرة وكثير الااصدقاء والمحبين ؟ أو أن نكون 
مع ذلك ذا سار ( ؟ أو أن يكون معظماً ممجِداً ذا رئاسة على طائفة 
أو مدينة : ينفّن فيهم أمنه» وينقادون له فيما يهواه ؟ وهل يكتفى الانسان 
في أن تحصل له السعادة التى هى أقصى ها يكمل به الانسان ‏ أن 
مكون له يعن هذه أو كلها ؟ 
(#)معالمقادنةبنشرةفر انتسدوذنتالوفلتسصر 302116 2/410 5أندمنهاط 6 :مس نطوعوك1ى8 
4 دظملصمآ تقتاطمعمق 06[ ٠2ءئ[ه/1 1١‏ اء ل[مطامعوه8 .1 اننننع ملأ مك , 

وسنشير اليها بالحرف ط . وقد خالفناها فىمواضع كثيرة جداً كما سيتبين للقارى 

لانها نشرة آلية صرفة ! 

. فى ط : هو انسان أى شىء ( هو ) من الاشياء‎ )١( 

(؟) ط : ايسارد وهو تحريف . 


قتنتن: له لما قطن من عت أنه إما لآ امكون: طىه ادن عد اسعادة 
اضلا .دعل مظى هيا نبا عادةهء وإنا الاتركتي الأمنان بق أن« تحمل 
له السعادة بش من هته + دون أن يكون له مع أذ هع بعضها , 
شىء آخر . - ثم فحص عن ذلك الشىء الآخر : ها الذي يجب أن يكون 
فتبين له أن ذلك الشىء الآخر », الذى بحصوله تحصل السعادة » هو عله 
ما وسيرةٌ ها . وهذا كله في كتابه المسمئى «القيبيادس » )١(‏ - أى الدستور 
الأول ؛ وهو المعروف بكتاب الانسان . 
ات 
ثم بعد ذلك فحص عن هذا العلم ها هو , وأى علم هو ؛ إلى أن 
حصل له ها هو, وأى علم هو وما صفتة, وأنة هو العلم بجوهن موجودٍ 
( موجود ) '' هن الموجودات كلها ؛ وأن هذا العلم هو 7" أحد كمال 
الانسان وأعظم غايته . وهذا في كتابه الذى ( سماه ) كتابد طائطيطوس ,"ا 


)١(‏ فى نشرة ط : القننادس ٠‏ ثم اصلح فى الهامش : العّيبيادس ‏ والمقصود هو 
محاورة « القيبيادس» ع6رو2:8:»8ق الاول . 

أما قوله : أى « الدستود  »‏ فغير مفهوم . فان اشتقاق اسم القبيادس هو من 022 
حاقوة -4دي8:0 ح حياة . وكان رجل دولة وقائداً . 

)5( أضفناها كما فعل ط ليتم المعنى وهو : كل واحد من الموجودات . 

(؟) فى ط تصحيح مشكوك فيه هكذا : اقدم ‏ ولا معنى له هنا . وفى المخطوط 
احد (و تحت الحاء حاء صغيرة للدلالة على نهامهملة) : 

(ع) كتبه ط فى الصلب : طالطيطوس ؛ وأصلحه فى الهامش الى ثالطيطوس ؛ وكلاهما 
خطأ . وصوابه ها اثبئنا اذ هو فى اليونانى مجر جزمع© . وقد أضفنا واو العطف 
ليسح المعنى . 

وطائطيطوس كان من تلاميذ سقّراط ( افلاطون : السياسة [ ح الجمهودية ] /8؟ 
أ ووم ]ا ) وياسمه سمى افلاطون هذه المحاودة التى تبحث فى معنى الحقيقة والخطأ . 

واشتقاق هذا الاسم فى اليونانى من السفة 06+مع#© أى محصول عليه من الالهة 
(سعجيج -ل يومع©) . فغريب قول الفارابى فى تغسيرءه أنه د معتاء :الارادى , ! 


عيدا لرحمن يدوى 7 


( و) معناه : الارادى . 
د #- 

ثم فحص بعد ذلك عن السعادة التى هى بالحقيقة سعادة » وما هى , 

ومن أى علم هى 2 وأى” ملكة هى , وأى قعل هى . وميزها عما يظنة 

بها اننا معادة وليمك كذلك: - وعر ان أن الس الفاصلة بن الث نالييا 

هذه السعادة ‏ وذلك في كتابه الذى سماه « فيليص » ١!‏ ( و ) معناء : 
ممت 

فلما حتصل له ما هو ذلك العلم , وها هى تلك السيرة اللذان بهما 

سعادة الانسان وكماله » ابتدأ ففحص أولاً عن ذلك العلم : هل يمكن أن 

يحصل للا ننان علم الموجودات على تلك الصفة كما قد يطمع فيه , أو 

الآمر فى ذلك على ها يقوله افروطاغورس  !(‏ [ معناه : حامل اللين ]17 _ 


 . » فى المخطوط : فيلص  وربما هذا كان السبب فى قوله : « معناء حبيب‎ )١( 
والمقصود هو محاودة فيلايوس 8/8806 ومعناء الحرفى فى اليونانى : حبيب الشياب‎ 
. ) عن 1806© حبيب حل :8 شباب‎ ( 

(؟) فىالمخطوط: افروطوغارس ولكنئه سيأتى بعد ذلكصحيحاً (صىمءس/اءس١١).‏ 
وهو عن000:؟ و1107 السوفسطائى الشهير . 

(؟) من الغريب تفسيره لمعنى الاسم هكذا : « حامل اللبن » ! 

اذ اشتقاقه فى اليونانى من 70+06 أول ل ممع00:ويخطب؛ يتكلم؛ يعلن .ويقول 
الناشران : دوزنتال وفلتسر انه ديما كان مصدر هذا الخلط هو ما كان فى السريانى من 


ودوده هكذا : فرواجر )١(‏ وأن « فرد » من اليونانى «رعمع2© أى يبحمل : وه آجر » 





ح آجر ! وهذا الاقتراح منتءل جداً » ولا يفيه فى ايضاح السى فى هذا الاشتقاق ؛ لان 
الاجر غيرا للين ٠‏ ثم ان كتابة الاسم فى الصودة اليونانية و ليست السريانية المزعومة . 
فكلامهما هنا عبث فى عبث ! 

وقد ودد هذا التفسير فى هامش المخطوط . 


4 افلاطون فى الاسلام 





إن هذا العلم غير ممكن أن يحصل للا نسان في الموجودات ٠‏ وأن الذى 
يمكن والذى في طبع الانسان أن يحصل له من العلم ليس هذا العلم 
بل إن العلم الذى يحصل له بالموجودات هو ها يراه واحد واحن من 
الناظرين في الأمور وما يمكن أن يعتقده واحد واحد ؛ وإن العلم الطبيعى 
للا نان هو بحسب ها يحصل في اعتقاد واحد واحد ,لا هذا الذى يجوز 
أن يطمع فيه طامع فلا بلحقه . فبين أفلاطون ‏ بعد أن فحص عما يقوله 
افروطافورس [و] أن هذا العلم » على الصفة التى بينّنت في كتاب ثائطيطوس, 
ممكن أن يحصُل ويؤخن . وإن هذا العلم هو من الكمال الا نسانى , 
لا ذلك الذى يقوله افروطا غورس . وه.ذا فى كتابيةه المعروف ب 
« افروطا غورس » 
© - 

ثم فحص عن هذا العلم الذى يمكن أن يحصل : هل إنما يُحصل 
باتفاق » أو إنما _سُحصُل عن فحص » أو عن تعليم وتعلم ؟ وهل يوجد فحص 
أو تعليم » أو تعلمث يحصل عنه هذا العلم , أو لا يمكن أن يوجد فحص 
ولا تعليم ولا تعلّم أصلاً يحصل عنه هذا العلم على ما كان يقوله هائن 
ف ماه اا فانه كان يزعم أن الفحص والتعليم والتعلم باطل لاإمنتفع 
به» ولا يوصل إلى علم . بل إِمّا أن يعلم الانسان الشىء لا عن فحص ولا 
عن تعليم ولا عن تعلّم » بل بالطبع والاتفاق ؛ وإها أن ما جُهل لا يمكن 
أن يعلم لا بفحص ولا بتعلم ولا باستنباط ٠‏ وأن المجهول يبقى أبداً مجبولا 


بت إن 0( كان إنما سييله عند القائلين بالفحص, أن يمكون يدرك مفحخص أو 


)١(‏ مانن ح «ومع] 8‏ وهو اسم علم ورد فى الالياذة ١9# : ١*‏ ؛ وعلد 
ثي و كيديدس ؟ : ؟5 ؛ واكسينوقون : « الذكريات » » .لا, سر. 

و اشتقاقه من الفعل سرع اللاذم بمعنى : يبقى ٠‏ يثبت . و الاشتمّاق الذى أؤرده 
الفادابى هنا اذن صحيح . 

(؟) يضيف ط حرف واو العطف : ( و) ان كان وهذا يفسد المعنى . 


عبدالر<من يدوى 9 


بتعليم أو تعلم . فيان له أن هذا العلم يمكن أن يحصل بفحص وبقوة 
صئاعية يكون ببا ذلك الفحص . وهذا ( في) ''' كتابه المعروف ب« مانن » . 
9د 
فلما تبن له أن هذا العلم هو الذى ينبغى أن يحصل 7 ( به ) كمال 
الأثسان مق .بن العلوم + .وأن ها عنا صتاعة وقوة: يممكن. أن تفحس: نيا عن 
الموجودات حتى يعلم هذا العلم , وأن هاهنا فحصاً أو تعلماً أو تعليماً هى 
طرق إلى هذا العلم ب شرع بعد ذلك في أن يفحص أى صناعة تعطى ذلك 
العلم ( و ) '" بأى" فحص ينال ذلك . فأخذ يستقرى الصنائع المشهودة 
والفحوص المشهورة التى كانت مشهورة عند أهل المدن والاهم : 
فابتداً أولا يفحص عن النظر الديانى » والفحص الديانى عن الموجودات: 
هل يعطى هذا العلم وتلك السيرة المطلوية ؟ وهل الصناعة القياسية الديانية 
التى تفحص عن الموجودات والسّير ذلك الفحص تعطى هذا العلم , أم لا 
تعطيه أصلا , أم ليست فيها كفاية في أن تعطى هذا العلم بالموجودات وهذه 
السيرة ؟ 
وبان له مع ذلك كم مقدار ما يعطيه الفحص الديانى والصناعة 
القياسية الديانية من العلم ' بالموجود » ومن العلم بالسيرء وأنه ليس في 
مقدار ما تعطيه من ذلك كفاية . وهذا كله في كتاب اوثفرن 7" [اسه ©) 





: الزيادة بحسب ما ودد فى الترجمة العبرية لشمطوب بن يوساب بن فلقيره‎ )١( 
. 6 ريشيت ححمة‎ 

(؟) فى المخطوط : يحبل . والتصحيح اقترحه كراوس و أثبته عنه الناشر 
روزنتال . 

(") يقترح كراوس اضافة ألف وتاء : بالموجودات ‏ ولا داعى له , اذ « الموجود » 
يطلق أيضاً على كل الموجودات . 

(ع) ع 10000890 ؛ وهو اسم علم ٠‏ ويدل فى اليونانية كصفة على :المحسن , 
و00 المستقيم النية 2 وماخوذ دن نَ نع حسن )ل ررودمي القاب ( النفس 8 

(ه) فى هامش المخطوط . 


٠‏ أفلاطون فى الأسلام 


0 
ى 


أنسان ] قيما وشبغ 
الات 

ثم فحص بعد ذلك هل تلك الصناعة هى صناعة علم اللسان » وهل 

إذا أحاط الانسان بالأسماء الدالة على المعانى على حسب دلالتها عند جمهور 

تلك الاأمة التى لها ذلك اللسان» وفحص عنها وعرفها على طريق أهل العلم 

باللسان سيكون قد أحاط علماً بجوهر الاشياء » وحصّل له بها ذلك العلم 

المطلوب ٠‏ إذ كان اهل الصناعة يظنون بأنفسهم ذلك . وتبيئن له انه لاتعطى 

هذه الصناعة ذلك العلم أصلا . وبين كم تعطيه من العلم الذى يمكن ان 

يكون طريقاً إلى ذلك العلم . وهذا فى كتابه المعروف ب «اقراطلس» 9 
تاوت 

ثم فحص - إن لم تكن هذه الصنائع تعطى ذلك العلم ‏ هل الصناعة 

التى تعطى ذلك العلم هى صناعة الشعر ؛ وهل القدرة على ') صنعة الاشعار 

والقدرة على اخذ الاشياء التى تعمل منها الاشعار والاقاويل الشعرية هى 

القوة على ان تعلم اللموجودات ذلك 7 العلم , وهل رواية الاشعار والوقوف 

على معانيها ( و ) الوصايا'/ التى توجد منها تعطينا ذلك العلم بالموجودات 

الطبيعية والعلم بالسيرة المطلوبة » ام لا ؛ وهل التأدب بالاشعار وان قوم 

الانسان نفسه بالوسايا الموجودة فيها كاف ان يصين به الا نسان ذا سيرة 

كاملة إنسانية , املا ؛ وهل الفحص عن الموجودات وعن السيسسر بالطريق 





, 26 يقترح دوذنتال فى نشرته اصلاحها الى : يتقى ؛ و يترجمها ماأءصوه‎ )١( 
. على أساس أن هذه المحاودة تبحث فى الدين‎ 

(0) ع و0ننجوم12 

(؟) قرأها ط : صيغة . 

(؟) مفعول مطلق للفعل : تعلم . 

(©) فى هامش المخطوط : الفشائل . 


غبداأر حمن بدوى 1 


الشعرى هو طريق إلى ذلك العلم وتلك السيرة , املا . وتبيئن له مع ذلك 
كم مقدار ما بعطية اشع من ا معرفة 2 وما غناء الشعن في الانسائية . فبين 
ان الطريق العور يه المشيوزة الا فك غينا عدن زذلك: الا اند © عل افبعد 
عنه غاية البعد . وذلك في كتابه المعروف بكتاب «ا.بن» " . 
وات 
استعمال الرأى الخطبى عند النظر فى الموجودات ٠‏ يعطينا فيها ذلك العلم 
او يعطينا علم تلك السيرة . فين أنه لا يفعل ذلك . وتبيئن 17 له مع 
ذلك كم مقدار ما تعطية الخطابة هن العلم » وها غناء مقدار ما تعطيه 
( هن ) ذلك . وذلك في كتابه المعروف ب « غودجيس »  )!‏ معناه الخدمة. 
»ا - 

مم فخص ذلك الفحص عن الصناعة السوفسطائية ' وهل الفحص الذى 
يعطى ذلك العلم المطلوب هو السوفسطائى , أم' لا . قبِيدّن أن السوفسطائية 
لاتعطى ذلك العلم » ولا الفحص السوفسطائى هو طريق إلى ذلك العلم . و بين 
مع ذلك غناء السوفسطائية ‏ وذلك في كتاب « سوفسطس » '' , وفي كتاب 
اوثوديمص 7 . فانه ( في) كتابه المعروف ب« سوفسطس »عراف [ فيه] 

(١)ج-‏ س1 . وفى المخطوط :اوتن. والرسم الذى اقترحئاه هو الوارد فى 
« الفهرست » لابن النديم فى تعداده لكتب أفلاطون ( ,؟؟ س ه من نشرة فلوجل ) . 

(؟) فى الميخطوط : بين ولكن قوله : «دله » يستدعى أصلاحه الى ها أوردنا 
وما اقترحه كراوسص . 

(") فى المخطوط : بغوداجيس . ورسمه ابن النديم فى الفهرست : غودجياس ( ص 
وع؟ س + ) . وهو ي21009008 السوفسطائى المشهود . 

وقوله : « معثاه الخدمة  »‏ غريب ؛ اذلا أصل له من اليونانى . 

(ع) فوقها فى المخطوط : محوه  .‏ وهى محاودة :2:00:67 

(0) فوقها فى المخطوط : انسان ‏ اى اسم انسان ؛. وهو ومنر:1:0008 ١‏ وقدحس 


ل صناعة السوفسطائية »[ وما الا نسان النوقسطائى هى ] ''/ وا فعلها ؛ 
وكم غرضهاء( وما الا نان السوفسطائى ) وكم هو في أى صئف من الامور 
.وه 7 5 ٠ « ٠. ٠.‏ 

ينظ . ( فبيّن ) 7" انه لا يفحص الفحص الذى يفضى بالانسان إلىالعلم 
المطلوب ولا 0-5 ف الامور التى مقع عليها علم أصاة” 3 

وأما في كتاب اوثوديمص فا نه بدن كيف الفحص السوفسطائى » وكيف 
التعليم السوفسطائى وأنه قريب من أن يكون لعباً , وأنه لا يعطى ذلك العلم 
ولا يؤدى إلى علم ينتفع به : لا في نظر ولا نى عمل . 

ات 3ت 

3 من بعك ذلك نظى ف صناعة الجدليين 2 وق الفحص الجدلى هل 
يفضى بالا نسان إلى هذا العلم » أم لا ؛ وهل فيه كفاية في أن يعطى ذلك 
العلم » أم لا . فبين أن له غناء عظيماً جداً في الوصول إلى ذلك العلم , 
بل لا يمكن أن بوصل إلى ذلك العلم في كثير من الاشياء حتى يقدص عنه 
الفحص الجدلى . إلا أنه لا يعطى ذلك العلم من أول الامى , بل يحتاج 
مع ذلك إلى قوة أخرى مضافة إلى قوة الارئياض الجدلى , حتى بحصل ذلك 
العلم . وذلك في كتابه المعروف بكتاب «برمنيدس» 7 [ معناه الرحة ] . 

ذكره اكسينوفون فى « الذكريات » ١‏ : *:9ه؟. واشتفاقه من ل#يرع مستقيم ل 
وملرودة مواطن . 
)١(‏ حدث هنا نتلفى الكلام ؛ وصوابه ما أثبتنا . 


(؟) يقترح كراوس : ما ( هى ) ( ال) صناعة ‏ ولا داعى لهذا . 

(") يقترح كراوس : ( فتبين له ) أنه ولا محل لهذا . 

(؟) - 8ا«اعم1128 ؛ وهو الفيلسوف الذى من ايليا . 

والغريب قوله : « معناء الرحمة » وقد ورد فى هامش المخطوط . اذ أقرب كلمة 
يونانية يمكن أن يشتق منها هذا الاسم هى سسعير0م7 و هى فعل بمعثى : يبقى 
بالقرب من ٠‏ يظل مخلصاً له ؛ يبقى حسناً , يصمد , يظل باقيآ . ويزعم دوذنتالوفلتس أن 
السبب فى قول صاحب الحاشية هو أنه ربط برمنيدس بايليا ٠‏ و اشتق ايليا من وم6(م 
( ح الرحمةء الشفقة  )‏ وهو زعم لا ميرد له لان التفسير المذكود هو لاسم ددر مئيدنس »6 
الاسم ه ايليا » أو 2 الايليائى ع 


عبدا لرحمن بدوى ٍ" 


-9- 

فلما أتى على الصنائع كلها التى هى مشهودة : علمية أو نظرية , ولم 

يجد هنها شيئاً يعطى هذا العلم بالموجودات , ولا تلك السيرة ‏ ابتدأ بعد 
ذلك ففحص عن الصنائع العملية والافعال الكائنة عن ملك الصتائع : هل 
إذا احتوى الانسان على الصنائم كلها , أو على مقدار ما فيها من العلوم 
يكون قد حصل له بذلك (' العلم بالموجودات كبا ء أم لا ؟ وهل (ها)'ا 
تعطيه هذه الصنائع من الافعال تعطى تلك السيرة المطلوبة » أم لا ؟ وذلك 
أن هذه ااصنائع يجتمع فيها العلم والعمل . فلذلك فحص عن العلوم التى 
تعطيها هذه الصنائع ال ذلك العلم ؟ وهل الافعال الكائنة عنها 
فى تلك السيزة ' . شين أنها لست تعطى إذلك الملم. .+ ولا تلك السيرة 
ولكن انما قصد المقتنئين لبا ليس الكمال الاقصى , ولكن قصد اللقتنين 
لها أن ينالوا بها الامور النافعة والمربحة فقط . فان الاقم قد يكون 
ضرورياً » والمريح هو ابداً فاضل ليس بضرورى ؛ فا نهم يقصدون , بما 
يقتئنون من هذه الصنائع ‏ إِمَا الاشياء الضرورية» وإما الر بح الذى هو الفاضل. 
فلذلك » لا بَيئّن من أعى الصنائع العملية كلها هذين » ابتدأ يفحص 

عن الضرورى ها هو ؛ وعن المربح ماهو . ولافرق بين أن يفحص عن الربح 
والمربح » والاأمى الذى هو الفاضل , فان هذه تكاد أن تكون مترادفة فرجع 
إلى معنى واحد . ففحص عن الفاضلة التى هى عند الجمهور فاضلة ؛ واطربحة 
التى هى عند الجمهور مربحة : هل هى بالحقيقة فاضلة ومربحة . وفحص 


أيضاً عن النافعة التى هى عند الجمبور تافعة : هل هى بالحقيقة كما يظنون 





(1) فى ط : ذلك وهذا خطأ يفسد المعنى . 

(؟) اقترح كراوس هذه الزيادة » وهى صحيحة . 

(؟) فى المخطوط وفى ط : هو والمعنى لا يستقيم معها . 
(©) فى المخطوط : السير , وقد أصلحها ط كما أثيتنا . 





١‏ اقلاطون فى الاسلام 


التى 1 أر باح فاضلة عند الجمهو ر . وهذا فق كثابه الذى تعرف ‏ ا ف 
« القيبيادس » (' الثانى 


-# - 

ثم فحص بعد ذلك عن الا مود النافعة في الحقيقة » وعن المريحة في 

الحفقة موعن ' الاأرياخ #الفاضلة ف الحقيقة. .. بوالها لس “سن امن عن 
يوصل إليه بالصنائع المشهودة . ثم بين نسبة الاشياء التى هى عند الجمهور 
نافعة ومربحة ب إلى. «الاشياء التى. هى بالحقيقة “نافعة ومربحة + أى اسبة 
هى ؛ وأن الارباح فى الاشياء الفاضلة هى ذلك العلم وتلك السيرة المطلوبة 
وأنه ليس فى السنائم العملية المشهودة كفابة فى أن يال بها الربح الذى 
هو بالحقيقة ربح . وذلك فى كتابه الذى سماه « ا.برخس » '' [ الترصد ]7 


5 


م فحص : هل ذلك الكمال ا ملطلوب والغاية ال مطلوية تثال سيره 
أهل الرياء والمغالطين () عن مقاصدهم بالذى يظهرونه من الحيل وستبطنون 





4 2*8:08:6 فىالمخطوط : بالمنتئئارس  وهوتحريفواضح » اذ المقصود هو‎ )١( 
) المحاورة الثانية . وقد ذكرء ابن النديم فى الفهرست (ص ب#ع5 صم نشرة فلوجل‎ 
. » هكذا : « قولان سماهما القبيادس فى الجميل‎ 

(9) ع يمبج0 ه177 

() معنى هذا الاسم فى اليونانى : هن يضبط فرساً أويوجهه ؛ قائد فرسان ؛ ويتألف 
هن كلمتين : 67706 فرس حل «)إ[00 يديس ٠‏ يقود . 

وما بين القوسين قد ورد شأن معظم تفسيرات الاسماء ‏ فى هامش المخطوط . 

() هنا يضيف ط : المغالطين ( الناس ) . اعتماداً على ما ورد فى ترجمة شمطوب 
العبرية : ولكن لاداعي لهذه الزيادة اذ هى مغهومة بنفسها من الاصلالعربى . 


عبدالر<من بدوى 16 


غابة أخرى »2 فان هذه السيرة إنما كانت هى الجلّد والراجلة ") عند 
الجمهور ٠‏ وإن الانسان إنما يصير هغبوطاً بهذه السيرة . ففحص عن هذه 
أيضاً : هل الامر فيها كما يظنّه الجمهور » وذلك فى كتابين له سماهما 
باسم رجلين كانا فى الغاية هن الرياء والغاية هن المغالطة فى سيرهما 
وأفعالهما , وكانا يعدان سوفسطائيين . وقد بلغا الغاية فى الخمومة وفى الاقناع 
المغالطى عن أنفسهما بالقول والفعل ( و ) كانا همشهورين بالجلد والرجلة. 
وهما الكتابان اللذان سمئى أحدهما باسم « افيس » 7" الدوفسطائى والآخر 
باسم «افيس » !' السوفسطائى . فبين أيضاً فى هذه السيرة أنها لا تعطى 
الغاية المطلوبة » بل تباعد عنها غاية المباعدة . 
-1516- 

ثم فحص عن سير أصحاب اللذات » وهل هى سيرة '! تبلغ 
الانسان الكمال المطلوب , أم لا . وبين اللذة التى هى بالحقيقة لذة » 
وما اللذة المشهودة المطلوية عند الجمهور , وأن الذى هو بالحقيقة لذة هى 
اللذة الكائئة عن الكمال المطلوب» وأنه ليس شىء هن سين أصحاب اللذات 
التى يبلغ بها اللذة الكائنة عن الكمال المطلوب2» وهو كتابه « فى اللذة » 

المنسوب إلى سقراط . 


)١(‏ فى المخطوط : والرخية ‏ وقدصححناها بحسب ورودها يعدذلك بأسطر (سطرع) 
والرجلة ( بكسر الراء وسكون الجيم ) : القوة على المشى ؛ وبمعنى الرجولة أيضاً 
والرجولية . 

(؟) فى المخطوط : اونن ‏ وهو ج177 ؛الاكبر. 

(؟) فى المخطوط : آفن ‏ وهو ونورجوج18 الأصضر . وقد ورد أسمه فى 
« الفهرست » لابن النديم : « قولانسماهما افيا » . 

(ع) قرأها ط : « يبلغ  »‏ واضطر من أجلذلك الى اضافة « بها » : « يبلغ بها .. » 
ولا حاجة الى هذا . 


١‏ اقلاطون فى الاسلام 


-1١9- 
فلما بين أنه ليس فى شىء من الصنائع التى عند الجمهور صناعة‎ 
علمية تعطى ذلك العلم , دلا سملية ') تعطى تلك السيرة » ولا سيرة هن‎ 
سيرهم المشهورة عندهم تبلغ بها السعادة  احتاج إلى أن يعطى هو ويبيئن‎ 
كيف وتبغى أن تكون الصناعة النظرية الثى تعطى فى 7( الموجودات ذلك‎ 
العلم » وكيف ينبغى أن تكون الصناعة العملية التى تعطى الانسان تلك‎ 
9 أى التجربة‎  !' » السيرة المطلوبة . فبيّن فى كتابه المعروف ب « 'ليجس‎ 
ما تلك الصناعة النظرية وأنها هى الفلسفة: وبين من الانسان الذى يعطى‎ 

ذلك العلم وأنه هو الفيلسوف . وبين ما معئى الفيلسوف وما فعله . 

دل/اةف- 
ثم بين فى كتابه المعروف ب « أرسطا » أن الفلسفة ليس إنما هى من 
الاشياء الفاضلة فقط , بل هى النافعة فى الحقيقة ؛ ثم ليست هى نافعة غير 

ضرودية, بل نافعة ضرورية فى الا نسانية . 

-8م١-‏ 
ثم فحص بعد ذلك عن الصناعة العملية التى تعطى تلك السيرة المطلوية 


)١(‏ فى المخطوط : «١‏ ذلك العلم ولا عملية تعطى ذلك العلم ولا عملية تعطى تلك 
السيرة  »‏ وفىهذا تكراد للعبادة :« تعطى ذلك العلم ولاعملية » ؛ غير أن ط أثبته معذلك ! 

(؟) كذا فى المخطوط والاوضح أن تكون : عن . 

(©) فى المخطوط : يببرس  )1(‏ وهو وروبهع6 . ويرسمه ابن التديم 
هكذا : د تا اجيس : فى الفاسفة » ( صبوع؟س 7 ) وكانتلميذ اسقراط ؛ وذكره افلاطون 
فى محاورة د الاحتجاج » م#م 1 .و« السياسة» بووع ب. 

(ع) ليس هذا هو المعنى الاشتقافى لاسم ثياجيس , بل المعئى هو 84 الهى ل 
100 يصير . 

(ه) ح يىجوه06,ظ .دفى «الفهرست » لابن النديم : « قول سماه ارسطافي| لفلسفة 2« 
(ص سع؟ س لاداصم). 


عيدالرحمن بدوى / 


ونقوام الافعال وتسدد الانفس تحو السعادة . فبيّن أن تلك الصئاعة هى الملكية 
والمدنية » وبين ها معئى الملك والمدنى . ثم بين ( أن) الانسان الفيلدوف 
والا نان الملك شىء واحد وأن كل واحد هنهما إنما يكمل. بميئة واحدة 
وقوة واحدة , وأن كل واحد منهما ههنته واحدة تعطى العلم المطلوب هئذ 
أول الامر 0 المظلوبة عقة أول الامن ع.وآن 29 كل :واعذة متساهى 
الفاعلة ‏ فى المقتنين لها وفى كل هن سواهم من الئاس السعادة التى 
كن تفن السدفة 10د 
-1585- 
ثم فحص عن العفة ها هى . ففحص عن العفة المشهورة فى اللدن 


- 


وها العفة التى هى بالحقيقة عفة . وما العفيف الذى هو فى الطن” عفيف : 


وما العفيف الذى هو بالحقيقة عفيف », وما سيرة أهل العفة فى الحقيقة » 


زليه 


« خرميدس » 
٠ -‏ 
وكذلك فحص عن الشجاعة التى بها أهل المدن فى المشهور شجعان ؛ 
وبين ماالشاجاعة التى هى فى الظّن عند الجمهور شجاعة ؛ وبين الشجاعة 


3 8 
قّ : « لاخس » ( ت اهماهم 


التى هى فى الحقيقة شجاعة ‏ وذلك فى كتابه اسم 

6 فى المخطوط : وأنها كل واحددة بيهم ٠.‏ 

6 لم يودد الغارا بى اسم المحاورة التىتتحدث عن هذه الامور ؛ دلكن دن الواضح 
من موضوعاتها أنها محاورة « السياسى » 110206 ؛ و موضوعها تعريف السياسى 
( أو المدنى حسب الترجمة الحرفية هنا ) » ومقارنته بالفيلسوف . 

(0) ع 017 2غ ٠‏ وفى «< الفهرست 6 لابن النديم ) ص #وع؟ صم ) : 
23 قول شماه خرميدس فى العفة © .مه 

فم فى المخطوط لا ادس وهى محاورة / ودفى « الفهرست 6 لابن 
النديم (سص #*#؟ س )١‏ : « قول سماه لاخس فى الشجاعة » .وكاناسماً لقائدأ ثينى فى حرب 
البلويونيز » داجع ثي و كيديدس"” : 9م . 


14 افلاطون فى الاسلام 





التمهيد 00 2 


#4 
ثم فحص عن الحية والصداقة . ففحص عن الصداقة التى هبى عند 
الجمهور صداقة ,» والتى هى فى الحقيقة صداقة ومحبة , وما الشىء المحبوب 

فى الحقيقة» وها الشىء المحبوب فى الظن عند الجمهور "ا 

-55- 
م تفحص كيف يشبغى أن مكون الانسان الذى هو مزهع أن ,مكون فيلسوفاً 
أو هدنياً » وأن يبلغ شيئاً من الامود الفاضلة » وأنه ينبغى أن يكون ها بلتمسه من 
ذلك مستولياً على نفسه لا يفكر فى غيره وييمكون قد استهتر به . فلذلك 
لما كان الاستهتار بهذا الشىء والاغراء به داخلا فى جنس العشق ‏ فحص 
عو المقة انه :وغ حدية + وكا كان المستيتار 9 والاض اه المع 
منه ما هو هذموم » وهنه ها هو مدمود ؛ وكان اللحمود : هئه (هماهو) 
تحموة نك السميون فى الى 19- "او ) عمق ماهو لحيو فى الحقيقة 
فحص عن هذين بعيعاً . ولما كان الافراط فى الاغراء بالشىء والاستهتار به 
منسب الى الوسواس والجئون . وكان هذان مذمومين فى الظن الاول ‏ فحص 
أنشاً عن الوسوائن: والحتوق اللذين: قال انيما مفموعان. .. فذكر أن الذيت 


: و ا 1 1 - 
يذمونهما " ( ينسون أن ) كديرا ممن بوسوس ويجن أنما يوسو و يجن 


مسح ع ب حم ميم 


/١ ليس هذا هو المعنى اللنوى لاسم 7ه‎ )١( 

(؟) لم يودد الفادادى اسم هذه المحاورة التى يدود فيها الكلام عن الصداقة . وهى 
محاورة 06هن/ 18هو9.[. 

(") الاستهتار بالشىء : الولوع به ومحبته بافراط . 

() هنا أضاف ناشراط اضافات لا محل لها . وذلك لمجزهماعن فهم النص الوادد 
فى المخطوط . 

() يشيف ط اعتماداً علىالترجمة العبرية : ( انما يحمدونهما أحياناً اذ يظنون أن ) 
وما اقترحتاء نيد اوجن واقضل .. 





عيد الى حمن بدوى و١‏ 


بالاشياء الا لهية , حتى إن بعضهم يخبس بالاشياء الكائنة فى المستقبل » وبعضهم 
ستولى عليه محبّة الخير وايثار الفضائل التى تعمل فى المساجد والهياكل 
وآخرون ينسبون الشعراء الحذّاق فى صنعة الشعر إلى أنهم هوسوسون 
ومجائن: بأعاء زوحافة .. فيته وأشاعيا من الوسوان. والكتون اللحمود... 
ففحص عن الاغراء والاستهتار والعشق والوسواس والجئون اللحمودء إذا كان 
إلبياً ٠‏ كيف يكون , ولاى نفس يكون , ولاى إنسان مكو + فدكن. أن 
من حد هذا إنما يعتقد فيه أنه إنما يكون للا نسان الذى نفسه الهية , 
وهو الذى ,شتهى ويشتاق الاشياء الالهية . 

فابتدأ وفحص عن هذه النفس كيف تكون , وأن الاستهتار والااغراء 
والعشق والجنون والوسواس : منه همحمود إلهى » ومنه مذهوم إنسانى ٠‏ وما 
كان منه إنسانياً فان كثيراً ممّن فيه الجنئون الا نسائى ينسب جنونه الى 
انه جئون بهيمى ٠‏ حتى يكون فيه هن جئونه سيعى , ووسواسه تورى , 
ومن جنونه ووسواسه تيسى . ففحص عن هذه الاشياء كلباء وهيز الاستهتار 
البهيمى” والاستهتار بالأشياء الالبية : وفحص عن أصناف الوسوسة والاستهتار 
بالأشياء الفاضلة التى تنسب إلى أنها إلهية . وبين أن الفلسفة والمدئية 
والكمال ليس يمكن أن تال أو تكون نفس الا نسان الت "فليا ستيترة 
نيا "وبالقاية: الى » ييا يوان القلنوف والدتن" لمكن واجدا هنينا 
أن شدن فهلة ‏ الذف. باقن يهة-الفانة القاعلة ه إى مكوق يه بعد “ذلك 
الاستهتار بعيئه . 

ثم فحص عن الطريق التى سبيل الانسان الذى يقصد الفلسفة أن 
يستعملها فى فحصه . وذكر أنهما طررءق القسمة وطريق الترتيب . ثم فحص 
عن طرق التعليم وأنه بطريقين : طريق الخطابة » وبطريق آخر سماء الجدل, 
وأن هذين الطريقين جميعا «مكن أن .ستعملا بالمشافهة والمخاطبة » ووستعملا 
بالكتابة . ثم بين ها غناء المشافهة , وغناء الكتابة » ومقدار ها يشقص 


6" افلاطون فى الاسلام 


الكتابة فى التعليم عن المشافهة ؛ وما الذى تيلغه الكتابة » ومقدار ها تنقص 
المشافية عنه ؛ وأن الطريق الأول فى التعليم هو المشافهة » وطريق الكتابة 
طريق متأخر . وبين ها الاشياء التي سبيل الانسان أن يعرفها حتى يصير 
فيلسوفاً . وهذ! كله فى كتاب له سماه فادروس (!) [ ب ومعئى هذه اللفظة 
بالعربية : معطى الضياء أو معطى الور ] 7 . 


## د 
و 1 1 له أن هذه المئاعة لومي هى الصئائم اللشهو رة ,2 ولاهذه 
السير التى هى على الحقيقة سيراً فاضلة مشبورة فى الأمم والمدن , واأنه 
لا يمكن الفيلسوف الكامل ولا الملك الكامل أن ستعمل أفعالهما فى الامم 
وألدن التى كانت فى زمانه ولا اأستوةر الطالب لهما والسيرة الفاضلة تيكنة 
لا أن لم ولا أن مفخص عنها ف هذه الملدن والاهم - ا فحص بعك 
ذلك أن هذه إذا تعذرت هل بطيغى أن يقيم على الار أء التى بحدها عند 
آبائه 3 عند أهل مد وشعه 0 أو على الآراء والسير التى علمها أهل مد يدنه 
وهل يقيم على السير التى محد علمها أهل هد دمه أو أمئّه ٠.‏ قبن أنه لا 
شغي ان تقيم عليها دون الفحص عنها » ودوث أن بدلتمس بأوغ الاشياء 
الفاضلة ‏ كانت 9©) تلك حى آراء أهل هديدمّه وسيرهم 3 خلافها ؛ وانه 
شغى أن يلتمس الحق فى الآراء والفاضل من السير الذى هو فى الحقيقة 
)١(‏ فى المخطوط : ثاودورس ‏ والمقصودمحاورة 00000 ؛ ورسمه فىابن| لنديم : 
فدرس . 
(؟) هذا الشرح فى هامش المخطوط . وهو صحيح.لان 01800ب (صفة ) باليونانية 
معثاها : مضىء ٠‏ لا مع . مثير ء صاقى . 
(") فى المخطوط : مدينة . 
زع فى المخطوط :8 التى كانت ؟(:. والمكصود : سواء كانت ٠.‏ 


غيد الرحمن بدوى 5" 


لكوي ا 


- 


فاضل . وهذا فى كتابه الذى سمناءه كتاب « اقرربطن » 
كتاب « اعتذار سقراط » . 
3 

ثم فحص فى كتاب له آخن : هل يتبغى أن وير الانسان السلامة 
والحياة مع الجبل والسيرة القبيحة والافعال التى هى سيئات ٠‏ أو لا ينبغى 
أن يؤئرها ؟ وهل بين أن يعيش الانسان ويحيا على هذه السيرة ؛ وبين أن 
تعس ديرا لا !اسان عد يل سيا شرا نو البروة قر ام ل ومن 
بين ان يموت الانسان ولا يوجد » وبين أن يعيش مع الجهل وعلى هذه 
العيزه القنهنة م ؤون ‏ أوسيكؤقة' «ديسة بوش مق البيية داقزق ؟ ؤعق 
الحياة على تهمرة 7 الدمنة توعان تعر كي قن اهز انوي اتنا 
أم الموت 6 وعل إذا يس الاثسان من أن بعيش فى باقى عمره على السيرة 
الفاضلة وعلى الفلسفة وعلم أنه فى غابة عمره إنما يعيش اذا عاش على السيرة 
المهيمية أو على سيرة يصين بها 0 من البهيمة ا : هل شبغى له أن 
يعيش هذا العيش ويؤثره ٠‏ أو ينبغى أن يرى اللوت آثر ؟ وهل إذا احتاج 
إلى أن يكون عفيفاً أو شجاعاً أو على شىء من سائر الفضائل بعد أن لا تكون 
تلك الفشائل ولا تلك العفة ولا تلك الشجاعة فضيلة وعفة وشجاعة فى 
الحقيقة بل مظنونة ‏ هل ينيغى أن بيؤش. الانسان الحياة عليهء أو ينبغى 
انه نو لوت + 


وفحخص عن هذه الأشياء فى كتابين هن كتبه : أحدهما كاب 


)١(‏ ع «مورم 1 . لكن قوله : « ويسمى أيضاً كتاب اعتذار سقراط  »‏ يشير الى 
محاودة أخرى هى محاودة دوجه0*:س12 :47016 ( احتجاج ستراط ) . فكأنه لم 


يفصل بينهما . 
(؟) ذيادة اقترحها كراوس ‏ والسياق يقتضيها . 
(©) فى المخطوط : البهيمية ‏ ويصح أيضأ . 


2" افلاطون فى الاسلام 


« احتجاج سقراط عل ىأهل )١(‏ أثينية » ؛ والثانى كتابه المعروف به فاذن »!") 
فبين أن هذه الحياة ينبغى أن يوش الموت عليها 2 وأن الا سان 
فى معني 1190 أنه انرون هن المناةة إلا بالا :4 اننا عيال .مون له نا 
أفكال نتضنة فقط' أو فال ساهو كن حفن الآ فماله النيسةاح فالا فرق 
بين أن يكون للا نسان تلك النيسية أكدل .ما حكون غللف"اليتفة بواكيل 
ها يكون هن أفعالها » وبين أنه يتوهم أنه مات واستحال إلى تلك البهيمة 
وإلى خلقتها . فانه لا فرق بين أن يكون إنساناً فمله فعل السمك » وبين 
أن تكون سمكة خلفتئة. خلقة :إنبان» + قاله لين مكون: فل" إلا" أن 
خلقته خلقة انسان , وفعله فعل تلك البهيمة أكمل ها يكون , ولا فرق 
بين ذلك (و) بين أن تكون خلقته خلقة سمكة وفعله فعل سمكة وروبته 
فى تجويد فعله روبة إنسان ‏ فانه ليس له من الانسانية فى جميع هذه 
الأحوال إِلَّا أن رويته التى يجود بها ') فعل تلك البهيمة روية إنان . 
وين أنه كلنا كان أكمل :فى قعل فلك النييمة ٠‏ ان أبعف هخ الأنساية / 
وأن أفعال تلك البهيمة لو كانت صاددة عن جسم متنفس 7 خلقته خلقة تلك 
البهيمة مع رواية إنسان فى تلك الأفعال , ما كانت تكون تلك الاأفمال إلا 
أكمل فعل يمكن أن يكون عن تلك البهيمة . وكلما كان أكمل وأنفن فى 
افعال تلك البهيمة » كان أبعد هن الانسانية . فلذلك رأى أن حمر من لا 
يفحص وحياته ليس هى حياة انسان , وأنه لا يبالى ان يموت أو يؤئرالموت 


)١(‏ د (امجه0يسع م4702 

(؟) فى المخطوط : بفلان ‏ والمقصود «هقرنم©» ؛ ورسمه فى د الفهرست » لابن 
النديم رس عوع» س ٠١‏ ) : فاذن . 

(؟) فى المخطوط : يحصل انسان له ... 

(؟) فى المخطوط : يجودها ‏ والتصحيح لكراوس . 

(0) فى المخطوط : منتقس ‏ والتصحيح لكراوس . 


غبد الرحمن بدوى " 





على الحياة كما فعل سقراط : فاته لما علم انه لا يمكنه إن يعيش فى 
المنتقيل إلا على آراء كذبة وشيرة قبيحة + آثر. الموت على الحياة : 

فمن ذلك يبين ان الانسان إذا كان مشاركا لاأهل تلك الاأمم والمدن 
وطن شاكلهم » كانت حياته ليست هى <ياة إنسان . وإن دام ان زول عما 
هم عليه وينفرد دونهم » والتمس ان ينال الكمال , كان عيشه عيشاً تكداً 
وبعيداً ان يتم له ها يريد , لاأنه ( لابد ) ان يكون تعرض ( له) احدى 
حالين : إعا هلاك '! , او حرمان الكمال . 

ها 

فبذلك تبيّن انه يحتاج إلى مديئة وامة أخرى غير المدن والاأهم 
الموجودة ( فى ) ذلك الزمان . فلذلك احتاج إلى (ان) يفحص عن تلك 
المدينة : اى هدينة هى ؟ فافتتح يفحص عن العدل ماهو فى الحقيقة كيف 
يكون » وكيف ينبغى أن يكون , وكيف ينبغى ان يستعمل . فتلقاه فى 
طريقه عند فحصه ( عن ) ذلك أنه احتاج إلى الفحص عن العدل ال مشهور 
واللمتولة فى للعو اقلت فس .خنة وقتفن فذق لكا أقة جور عام وق 
فى النهاية » وان هذه الشرور العظيمة التى هى فى نهاية العظم » ليس لبا 
فتور ولا زوال ها دامت المدن على تلك الحال الثتى كافت عليها ؛ وانه 
شبقى ان تنشأ هدينة أخرى غير تلك المدن + يوجد فيها وفى امثاليا 
العدل" بالحقيقة والخيرات التى هى بالحقيقة خيرات كلها » وتكون هذه 
المديئة هديئة لا يفوتها شىء ثما يئال به اهلها السعادة إلا وجد فيها , 
وان هذه المدينة يلزم من فيها إن كان مزمعاً ان يوجد فيها جميع ها تنال 
به السعادة ان تكون المهنة الملكية التى فيها هى الفلسفة على الاطلاق »2 
وان الفلاسفة بكونون اعظم اجزائها , ثم يليهم سائر اهل المراتب . 





5 فى المخطوط : هالك والتسحيح لكراوس‎ )١( 





م" افلاطون فى الاسلام 


ثم ذكى بعدها المدن المضادة لها » وسيرة كل واحدة , وذكر اسباب 
التغايير التى تلحق المدن الفاضلة حتى تتغيدر وتستحيل إلى المدن المضادة 
فان هذه المدينة هى التى يبلغ الانسان فيها الكمال المطلوب دون غيرها . 
وهذا فى كتابه فى « السياسة » (! . 
لك 
فلما كملت هذه المديئة بالقول . اعطى حيئئن فى كتاب « طيماوس » ") 
الموجودات الالهية والطبيعية معقولة هعلومة ذلك العلم ؛ وايها هى 
الفلوم: التى دف ان ترشن فى قلك: الادرقة او نظن “فنها بقن عو 
مما لم يدرك فيفحص عنه فى تلك المديئة فحصاً تاماً وينشأ ناس بعد ناس 
من يفحص عن هذا العلم ويحفظ ها قد استنبط هنه ٠‏ إلى أن .يؤْتى 
عليه كله . 
لاد 
ثم اعطى فى كتاب « النواميس » ''' السير الفاضلة التى يؤْخذ بها 
أحهل هذه المديئة . 
-خ# - 
و ا كمال يكون قد بلغ فى الانسانية من اجتمعت له العلوم 
( النظرية ') والعلوم ) المدنية والعملية» واى هرئية ينبغى ( ان تكون 9 ) 





)١(‏ ع رعس 1102 وهو المعروف خطأ باسم « الجمهودية » . و قدذكرءه 
« الفهرست » لاين النديم ( ص 8#؟ س م ) بنفس الاسم : ه كتاب السياسة , فسرءحنينبن 
اسحق » . 

(؟) - وماصل 1" 

(؟) فى المخطوط : ما لم والتصحيح لكراوس . 

(؟) ح .امنرهظلا (وم«اج(ه11 ٠.‏ عمامع0مره« ,مع و ) 

() الزيادة اقتر<ها كراوس اعتماداً على الترجمة العبرية . 

() الزيادة اقتر<ها كراوس . 


عبد الرحمن بدوى 6" 


رتبته فى هذه المدينة . فبيئن انها رتبة رياسة ( اللدينة  )‏ وهذا فى 
كتابه الذى ( يعرف ) ب « كرفياس »  )7‏ يعنى انتزاع '" الحقائق_ 
وهو الذى حكى فيه افلاطن ان كرئاإس ' وصف كيف شيقى أن نكون 
من ولده طيماوس ودياه واد به سقراط ‏ يعئى من اجتمم له ( ها ) فى 
كتاب « طيماوس » وما فى كتاب « اللواميس » ( من ) القدرة ( على ) 
علمهما وعلى صنعتهما . 
ه11 
فيقى بعد هذا ان تحصل له هذه اللديئة بالفعل . فذكر ان ذلك انما 
يتم بواضع نواميس هذه المديئة . فلذلك فحص بعد هذا عن واضع التواميس 
كيف ينيغى أن يكون ‏ وذلك فى كتابه االذى سما « ابينمس » ') , 
يعئى الفاحص . 
ىمد 
فلما فعل ذلك , فحص بعد هذا عن تعليم اهل المدن والاأمم هذا 
العلم وتأديبهم بتلك السير : كيف ينبغى » وباى طريق ينبغى ان يكون 
هل بالطريق الذى استعمله سقراط او بالطريق الذى كان طرق ثراسوما خم 0 


14 وهو عبمم)0‎  . فى المخطوط : ابو كرتياس‎ )١( 

(؟) التفسير صحيح ؛ على أساس أن اسم كرتياس فى اليونانى من الفعل دو0*« 
للد سر ررد باون اباد 

(؟) فى المخطوط : ابو كرماس . 

(©) فى المخطوط : ابينسمس ‏ وهو ي)لر1720 ومعناهافى اليو نانى : «ضميمة الى 
النواميس » من الكلمية جع مضاف الى ل 2118 ناموس , قانون قتوله : «يعثىالفاحص» 
اخطأ . 

(0) فى المخطوط : يروساماخس ‏ وثراسوماخس وميرجمنرنى060© كانس فسطائياً 
من خلهدونية » وأحد المحاودين فى محاودة « السياسة » لافلاطون ( ماب الخ )عد 
ذكره أرسطو فى « السوفسطيمًا عرس" ) و«الخطابة» (" 1١:‏ ؟١الخ)و‏ ذكره 
افلاطون فى « فيدرس » مراداً . 


ن" أفلاطون فى الأسلام 


واعاد ها هنا اقتصاص طريق سقراط فيما الئمس فى قومه هن توقيفهم على 
هماهم فيه من الجهل بالفحص العلمى . وبين طرريق ثراسوماخس 7 فعرف 
ان ثراسوماخس '! كان اقدر على تأديب الأحداث وتعليم الجمهود هن 
سقراط » وان سقراط إنما كانت له قدرة على الشفخحص العلمى عن العدل 
والفضائل وقوة على المحبة.ولم تكن له قدرة على تأديب الاحداث والجمهور 
وان الفيلسوف واطلك وواضع التواميس مشبغى ان تكون له قدرة على 
استعمال الطريقين بميعاً : اما طريق سقراط فمع الخواص” »2 وطريق 
ثراسوماخس 00 مع الاحداث والجمهور . 
#4 

ثم بعد ذلك فحص كيف ينبغى ان تكون هراتب الملوك والفلاسفة 
والاافاضل فى تفوس اهل المدينة 2( وباى شىء. إشغى ان يعظمهم أهل” 
المدينة » وبأى" شىء ينبغى ان يمد الافاضل ويِمجّد الملوك ‏ وذلك فى 
كتاب سماه « منكسانس » (' . وذكر أن من تقدمه كانوا قد أغفلوا ذلك. 

اعد 

ثم بعد ذلك أعاد ذكر بمبهور أهل المدن والامم الذين فى زمانه؛ وذكر 
ان الانسان الكامل والانسان الفاحص والافاضل هم معهم على خطر عظيم » 
وأنه شبغى ان 0 يمديروا من أمرهم حتى نقلوهم 8 مما هم 3 من 
السير والاداء إلى الحق والسير الفاضلة أو يقربوا 7 منها . فاعطى فى 

)1( فى المخطوط 9 بر اسوماخس 00 بروساموخس ‏ ولم درد ١-مالمحاودة‏ هنا 3 
يفترض طأنها محاورة «هطمهغ11©) (داجع ط ص 57 من القسم الاقر نجى )1هن08ج,ع1(6 
وهى من المحاورات المشكوك فى صحة نسبتها الى أفلاطون . 

(") ع- ووتعتّآع 117 وقد ورد أسمه فى « فيدون : 0م ب , وأحدالمتحاودين 
فى محاودة /١٠١6/06‏ . 

(؟) فى المخطوط : يدير فى أمرهم : 

(؟) فى المخطوط : ينقلوا هم هن ف 

(0) فى المخطوط : يوبوا . 


عبد الرحمن بدوى 0" 


دسائل (*) عملها كيف تنقض 27 سير الامم والنواميس الفاسدة التى فى المدن 
وكيف ينقلون عنها 2 وكيف تصلح سيرهم . ووصف 0 ما يرأه هو فى 
وجه التدبير الذى ينبغى ان تعمل فى نقلهم قليلا قليلا إلى السير الفاضلة 
والنواميس الصحيحة . وجعل المثال فى ذلك ان ذكى أهل اثينية ب وهم 
قوهمه ‏ وسيرهم . ووصف كيف ننقض توأميسهم » وكيف ينقلون عنها » 
ووصف رأبه ووجه التدبير فى نقلهم قليلا قليلا ؛ ووصف الاراء والتواميس 
التى ينقلون إليها بعد أن تنقض '' سيرهم ونوأميسهم . 

فهذا آخر ها انتبت إليه فلسفة افلاطن . 
][ والحمد لل وحده . والصلاة على النبى محمد وآله الطاهرين ][ 


)١(‏ فى المخطوط : تناقص ‏ والتصحيح لكراوس , اعتماداً على ما ورد بعد ذلك 
فى السطرلا . 

(*#) أى « دسائل » افلاطون 7670300[وعدتها ١‏ رسالة ؛ متهاخمس مشكوك 
فى صحتها , وأهمها الرسالة السابعة . الموجهة الى أهل وأصدقّاء ديون السوداقوسى 
سديق أفلاطون . 

(؟) فى المخطوط : ينقل ‏ والتصحيح عن ط اعتماداً على الترجمة العبرية . 


ملاحظات على نشرة و ترجمة 
فرانتس روزنتال ود تشرد فلتسر 
لنص الفارابى وعلى نص الفارابى بعامة 
١-لم‏ يصل إلينا ‏ فيما نعلم حتى الآن ‏ من كتاب الفادابى هذا 
غير مخطوط واحد «و الوارد ضمن المجموع رقم +58 فى مكتية اياصوفيا 
باستانيول ( ورقة اب 4 ب ). 
؟ هناك ترجعة عبرية قام بها شمطوب بن يوساب بن فلقيره ( عاش 
فى القرن السابع البجرى » الثالث عشى الميلادى ) موجودة ضمن كتابه : 
« ريشيث حخمه » '''. وقد استخلص هذه الترجحة من هذا الكتاب وتربهها 
إلى الالمانية مورتس اشتينشنيدر فى كتابه عن : « الفارابى , الفياسوف 


العربى : حياته ومؤلفاته () : 


وقد وضع روز تال وفلتس فى نشرتهما للنص العربى بين علامتين 


هكذا !1 ا ما شقص الترجمة العيرية هذه 2. ويتبين القارى فى 


)١(‏ : فممعسوقلة! ططذ #موول صعط طمع)صعطء8 
101 :[11[عق2م1 اتعأ كر هرأء كارء5 1715 267 [11ما 210224 
للا ةا 305600 آنا 0 
)١١(‏ 427 , قطومه - مك جع ل زعم طعفمنة5)6 مأزعو781 
571 014 +5 رآ 7عن[ز2/:4]050 61ب[ء615ه2 7ه 
«قع م51 قع0 علمامممم1 عنتصغمهعة 1١‏ 06 وععزمدن11 
,1٠١ 111‏ علتءةة 711 د وعدوطويه)26 - 5102 ه6ل 
6 -176-185:2234 .مم (1869) 4 اعمس 


عبد الرحمن بدوى ب" 


الحال مات المواضع والجمل والكلمات التى لم ينقلها ذلك « المترجم » 
العيرى ‏ هما بجعل الرجوع الى هذه « الترجمة » العبرية عبثاً لا طائل 
تحته » بل لو أخذ المرء بها فى تحقيق النص العربى لوقع فى مئّات من 
الاخطاء الفاحشة . 

وبرجوعنا الى هقارنات الناشرين بين الاصل العربى و « الترحمة » 
العبرية وجدنا ان النص العربى لا ,ستفيد شيئاً : لا فى :صحيح كلمةءولا 
فى اضافة عيارة او كلمة , اللبهم إلا فى احوال نادرة جداً كما سيتبين هن 
الجباز التقدى الذى وضعئناه لنشرتنا هذه . 

ولهذا فان من العبث البالغ الاحالة المستمرة إلى هذه « الترجمة » 
العيوية وستارفبا' الس العراي م مايا معدا انوي تكح انون الفوي 
وإنما موضع هذه الاحالة والمقارنات هو عند نشر ١‏ الترجمة » العبرية فقط . 

وثم نقطة فى غاية الاهمية لابد من اثارتها إنصافاً لصاحب المجهود 
فى هجبوده : فقد لاحظنا أن كل التصحيحات والاضافات ذات القيمة فى 
تحقيق النص العربى هى تلك التى اقترحها كراوس ونه«2ظآ [نوط 
( المتوفى سنة ع#*9١‏ ) , وانه هو الذى نسيحم فص اللخطوط العربى كما 


اعترف الناشران فى 


المقدمة ( ص.21511 ) » بيئما اقتص. دور الناشرين 
روزنتال وفلتس على ترجعة النص الى اللاتينية وكتابة المقدمة . لهذا فاانه 
كان على الناشرين أن ينعا اسم ياول كراوس هع اسمهما . إن لم 2 
قبلهما . ولكن كراوس كان قد انتحر ( فى سبتمبر سئة ١9**#‏ ) واطوتى 
ا 

ع _أما عن المصدر الذى استقى مئه الفارابى » فلريما كان كتاب ثاون 
وان :رانك "كراءة كن اقلاطق: وأسماء عاسكنه 6( 22 الفيرميت + 
07 ار مق ان التارية المذكود على نشرتيهما هوسنة «ع+4١‏ ؛ الا انها ظهرت فى 
الواقع بعد ذلك التاديخ . 


* افلاطون فى الاسلام 


لابن النديم » ص هه؟ س ؟١‏ فى نشرة فلوجل ) . 

وهذا الكتاب مفقود أصله اليونانى, ولا تعلم عنه إلا ما اوردته المصادر 
العربية : ابن النديم , والقفطى , وابن ابى أصيبعة . 

وثاون اصله من ازمير , وكان افلاطونيا متحمساً , وله شرح على كتاب 
« السياسة » لأفلاطون . ولا نعرف بالدقة متى عاش ٠‏ ولكن الاأرجح هو 
انه عاش فى عصر الامبراطور الرومائى هادريان ( كان اهيراطورا هن سنة 
اذا الى ١"‏ م ) ع كما دل على ذلك تمثاله فى المتحف الكاييتولى . 
ثم إنه من المشكوك فيه هل هو نفسه ثاون الرياضى 06«اجم :0مس ه سمع8 
الذى ذكره بطلميوس ( :66,1 15 9 : وقه+؟”نه ) . والكتاب الباقى لنا 
من مؤّلفاته هو 117 هاة ‏ 0ئزا6ر 78 لامعاعميرر0هلم ‏ 70 لوجم و7 
ده:: واه و«سجه113 وقد وصل الينا فى نصفيهمئفصلين , ولا بحتوى على شرح 
لابة مواضع رياضية فى محاورات افلاطون .بل يعد مدخلا أولياً لعلم 
الرياضيات كتمبيد لمن بريد أن بدرس فلسفة الفلك . وقد نش كلا النصفين 
أفلاطون » أو الفلسفة بعامة . و يبحث فىالحساب, ثم فى الموسيقى , ثم فى 
11111 .ا فى لبيتسك سنة 8لالم4١1‏ 2 و تشرهما مع تربجمة فرنسة 
فثسم نالآ 1١‏ فى بارس » سئة ؟5م1 . 

ه نجد بعد أسماء المحاورات كثيراً ها بورد تفسير لمعتى الاسم , 
وهذا التفسير موجود معظمه فى هامش المخطوط . ومعظم التفسيرات خطأ . 

ولهذا نرجح انها ليست هن اصل نص الفارابى ؛ وريما كانت هن 
وضع معلّق على احدى نسخ كتاب الفارابى » ونقلها الناسخ لمخطوطنا هذا 
كما وجدها فى الأصل الذى تقل عنه . على أن بعضها لم يرد فى الهامش 
هما يظن معه أنها كانت كذلك فى النسخة المنقولة عنها نسختنا . 

وقد حاول الناشران : فرائز روزئتال ورتئشرد فلتقس. تعليل هذه التفسيرات 
الخاطئة لأسماء المحاورات , واستعانا فى ذلك بافتراض اصل سريائى عنه 


عبد الرحمن بدوى 0 
ترجم النص العربى الذى اعتمد عليه الفارابى . لكن محاولاتهما مخفقة 
شديدة الافتعال : إن يفترضان عادة أصلا سريانياً يزحمان أنه الأصل فى الغاط 
ثم يحرأفان هذا الاأصل السريانى المزعوم التحريف الذى يوائم فرضهما ! 

ع بلاحظ على كتاب الفارابى هذا أنه لم يتحدث عن محاورة افلاطون 
الشييرة : 

المأدية 

وأنه فى هقايل ذلك تحدث عن محاورة باسم « فى اللذة المنسوب 
إلى سقراط » ( برقم ١6‏ ) . 

فبل هما كتاب وأحد ؟ 

إن موضوع هذا الكتاب الاخير » كما عرضه الفارابى هو الفحص عن 
سين أصحاب اللذات , وهل هى سيرة تبِلَمْ الانسان الكمال المطلوب» ام لا؟ 
وبين اللذة التى هى بالحقيقة لذةء وما اللذة المشهورة المطلوبة عند الجمهور 
وأن الذى هو بالحقيقة لذة هى اللذة الكائئة عن الكمال المطلوب , وأنه 
ليس شىء هن سير أصحاب اللذات التى يبلغ بها اللذة الكائنة عن الكمال» 
أها موضوع « اللمأدبة » فهو الحب ؛ ومختلف التصورات التى تعطى عنه . 
وتنقسم المحاورة إلى ثلاثة اقام : )١(‏ الاول فيه عرض النظريات غير 
الفلسفية عن الحب » وخصوصاً حب الذكور ؛ (؟) والثانى , وهو الاهم , 
بحدثنا ‏ بلسان ديوتيما هئغه 81‏ عن الحب فى نظن الفلسقة 2 وكيف 
أن الفلسفة تتضمن هذا اللون هن الحب ؛ (*) والقسم الثالك يكشف فيه 

قراط “عن صوورة النشع' شقيوها علي النبدو المدكون: 

)١(‏ داجع عنه مقالا فى دائرة معاء فياولى فيسوفا بتَلم ووزمىم روس .12 » السلسلة 
الثانية المجلد العاشر , عمود ٠٠0‏ 8١٠؟‏ اشتوتجرت ١١88#‏ 

وراجع خصوصا دعل كتاه سعتقمة5 ؛ أعومرت18 3١‏ 


“نا أهطة11[ةعستاماءوجءطء لآ معطعءقتطقعة ع6 مغعتطهة) 


2١45‏ 23 :1 مم8 1894 , وتمسخطهممسمدظ 


0 افلاطون فى الاسلام 


ومن هقارنة ما أورده الفارابى » وما فى محاورة « المأدبة » يتبين ان 
الفارابى أم يقصد « المأدية 2"-. 

وغل العويت قولة عن اانه قافن اللذة التموت- إلى مقراط 4 
فاسم الكتاب « فى اللذة » وهو متسوب إلى سقراط , لا إلى افلاطون » 
مع أن الحديث عن كتب أفلاطون . 

ثم إن أفلاطون خصص لموضوع اللذة محاورة « فيلابوس » وقد تحدث 
عنها الفارابى تحت رقم " وإن كان ما ذكره لا ,شير إلى موضوع اللذة » 
بل إلى « السعادة التى هى بالحقيقة سعادة . وما هى , وهن اأى علم هى » 
وأى هلكة هى . وأى فعل هى  »‏ وهذا ليس اللموضوع الحقيقى لكتاب 
« فيلايوس », هما يجعلئا نشك فى صحة تصحيفها للاسم الوارد تحت رقم 
#او موسا ونه كن الا سن اللقطوط" 81 فامق #اوسان عات يسن ١‏ 
الحبيب . غير أننا لم نجد محاورة لاأفلاطون بهذا الاسم 8:0804 حتى نقول 
إن الرسم 5200002 

وبالجملة , فاننا هاهنا بازاء مشكلة لم تجد لبا الحل" بعد » بعكس 
ها توهم ف . روزنتال ور . فلتسر (ص١؟)‏ حيئما قردا ببساطة أن المقصود 
هو « أطادية » . 

ويليق بنا هنا أن نذك القارىء بأن الروابيع التسعة التى قسمت 
إليها محاورات أفلاطون التى كانت تعد صحيحة هى : 

الرابوع الأول : او تفرون » الاحتجاج », اقريطون »؛ فيدون . 

اللثائن :د اق اطلوىءه متعامرس ع الفوشهت )1 

( وهجيذةه11 ) . 


سيأسى 


6 الثالثك م درمشيدس 2 قيلابوس 2 المأدية » فدرس 7 


الرابوع الرابع : القبيادس ( الأكير ) » القبيادس الثانى » عيرخس» 


انترستاى 6ه8006070+ هل . 


الرابوع الخامس : 
»> السادس : 
السايع : 
فالتا : 
طيماوس » اقريطياس . 
الرابوع التاسع : 


عبد الىر<من بدوى 3 


ثياجس , خرهيدس , لاخس »؛ لوزرس ©60606/ 
بوتوديموس » يروتاجورس »2 جورجيس ١»‏ هيدون . 
هياتن" الاكيز عاتن الاامع + افو كا ند 
كليتوفون » يوليقيا  (‏ السياسة أو الجمهودية ) 


هيدون 11 2 التواميس 2 أييتوهيس » الرسائل. 


أها الكتب والمحاورات التى كانت مئذ القدم تعتبر منحولة فهى : 


- التعريفات 000 وكانت تسب إلى أسيوسيقوس : 
؟- سييع محاورات هى ) فى العادلسميه»,8 11606 


ب ) فى الفضيلة ب:+06ه .11 
ج) دسو دوكوس 000206/إ1/ 
د ) سسيفوس 23:/6:1806 


هه الكيون نوين فر 
و) اروكسياس 1,0605006 


ز) اكسيوخس 206ه:4م 


بات اوزة القفطى رص ٠١خ«‏ اس 19م ) أسم كتاب الفادابى هذا 
هكذا : كتاب « فلسفة أفلاطون وأرسطوطاليس »> , والقسم الخاص بفلسفة 
أرفملو موحود فى نفس اللخطوط رقم عبررع أياصوفيا باستائيول ورقة 19 ب 


كه ب . 


تلخيص نواميس أفلاطون 
لابى نصر الفارابى 
عن المخطوط رقم 4؟15 (*) فى ليدن بيو لنده 
[ص '] سم الله الرحمن الرحيم 
ما كان الشىء الذى به سَفْضل الا نسان على سائر الحيوان هو القوة 
القن بها يمر بين ١‏ الأمسنات والاموق اآلتن: تمر فق" فنا ويقاهدها حت 
يعرف النافع منها فبؤئره وبحصله عنده 2» وبرفض غير النافع وتحتليهةه ب 
وخروج ذلك الشيء هن القوة إلى الفعل 9 مكون بالتهرية :سما 
تعر هو عأمك جز ثيات الشىء , والحكم على كلياته بما يصادفه في تلك 
الجز يات كات هن حصل عنده هن هذه 2 أ ن فهو أفضل وأكمل 
ف الانسافية ٠‏ غبر أن الذى 520 ال هور ريها مخطىء فى فعله وتجر شه 
حدّى و2 هن حال الشىء خلاف ها هو عليه ذلك الشىء بالحقيقة 
وأسباب” الخطأ كثيرة . وقد عدها من تكلم في صناعة المغالطة . والحكماء 


هن بين 0 اللاو ب د 0 5 هن التجارب ها هى 


بالحكم الكلى عند 0086 بعض الجزئيات - . ومعئى الكلى ها هنا : 


(©#) سذرمن اأيه بالحرف ل ؛ والى نشرة فر نشسكو جبرييلى بالحرف ج . 
)١(‏ أى فى فرع السوةسطيمًا من المنطق . 
(؟) طباع حت طبيعة . 


عبد الرحمن بدوى م 


الذى يشمل جزئيات الشىء بأسرها وفى ''' ( طول ) ذمانه أيضاً » حتى 
ان الشىء الواحد بالشخص لو شوهد هنه فعل هرات . حنكم على ذلك 
الشىء بذلك الفعل في طول ذهانه كله : كمن يصدق مرة في كلامه أو 
مر'تين . أو أكثر »فان في الطباع أن يحكم بأنه صدوق بالاطلاق ؛ وكذلك 
من يكذب . ومن شوهد هله شجاعة” أو جبن أو خلق من الاخلاق 
هرات » فانه يحكم عليه بذلك أجعم دائماً . 

والحكماء » لما عرفوا هذا المعثى هن طباع الناس », اثما اظهروا من 
أنفسهم حالا من الاحوال هرات كثيرة حتى حكم الناس عليهم بذلك الأهر 
دائماً ؛ ثم أتو بخلاف تلك الحال فيما بعد , فخفى على الناس ذلك , 
وظنوه الحالة الأولى , مثلما يحكى عن بعض الزهاد المتقشفين أنه كان 
ممن عرف بالصلاح والسدد ') والزهد والعيادة » وشهر عند الناس بذلك 
فلحقه خوف” من جبة السلطان الجائر ٠‏ وأراد المبرب هن مدينته تلك . 
فخرج أمر" ذلك السلطان بطلبه وأخذه حيثما وجد , ولم يمكنه الخروج 
من باب هن أبواب المديثة . وخشى على نفسه الوقوع في بد اصحاب السلطان 
فعمد الى لباس هن لاس اهل اليطالة فلبسه» وأخذ بيده طنيوراً ( وتشساكر 
في اول الليل وجاء الى باب المديئة يغننى على طنيوره ذلك . فقال له ©) 
البواب : هد هن انت ؟ » فقال له مستهرئاً : « أنا فلان” الزاهد ». فظن" 


البوأاب انه سخر منه , فلم تعاض له . فنجاء ولم يكذب في قوله . 





)١(‏ ذيادة يقتضيها السياق , ويؤيدها ما يرد بعد ذلك سطرين . وقد تركهاا ج 
( ح جبرييلى) فى نشرته على حالها , كما فى المخطوط : وفى ذمان أيضأ . 

(؟) السدد والسداد : الصواب والاستقامة . 

(©) أى ادعى الشسكن . 

(ع) ج : اليه وهو خطآ . وقد وردفى المخطوط كما اثبتناه 2. وهو التعبير 


اللعيع: 


وغرضنا من تقديم هذه المقدمة هو ان افلاطون الحكيم لم تكن تسمد”) 
نفسه باظهار العلوم وكشفها لجميع الناس . فسلك طريق الرمز (' والالغاز 
والتعمية والتصعيب ثلا بقع العلم” الى غير اهله فيتبدل '" , و ( الى ) 
من لا .تعرف قدره ,» او اس تعمل 0 ف غير موضعهة . وذلك مده صواب . 

وما علم واستبين أثه قد شهر بذلك [»] وعرف الناى اجمم منه ذلك 
ريما عمد الى الشىء الذى رافك ان شكلم قبه فيص رح به ا ظاهراً ( 
فيظن القارىء والسامع لكلامه ان ) فِ ( 0 ذلك رمزاً ( وائه قرفك به 
خلاف ها صرح به . 

وهذا المعنى هن اسرار كتبه . ثم لا يقف على ها قد صرح به ء 
وها قد رهزه », إل من رت قِ الصئاعة نفسها .ولا د بينهما الا هن 
تميس في العلم الذى فيه كلامه . وهذا هو سبيل كلامه في « التواميس > 
وقد عزهنا على استخراج المعانى التى اومأ اليها في هذا الكتاب وبمعها مقالته”") 
ليكون عوناً لمن اراد معرفة ذلك الكتاب , وغمنية للن لا يحتمل مشقّة 
الدرس والتأمل . 

واللُ الموفق للسواب . 

(؟١)ج:‏ يسمح لئقسة : وقد ودد فى المخطوط كما أثيتئاء وهو المحيح : 

(؟) باستخدام الاساطير . 

(؟) وددت هكذا فى المخطوط ؛ وهى صحيحة ؛ لكن ج قرأها ؛ فيتبذل ‏ ولم يشر 
الى انديصححها َ 

(؟) أى العلم . وقد قرأها ج : يستعمله ؛ وهذا يخالف ها فى المخطوط ء ولا يعطى 
المعنى المققسود . 

(0) أضفناء حتىيستقيم السياق . 

(9) ل : جمعها مقالته ‏ أى التىاشتملت عليها هذء المحاورة . ولميفهمها ج ؛ فاداد 
تسحيحها هكذا : « وجمعها ( على ) متالاته » ١‏ واقترح بلسنر ( فى هامش طبعة ج ) 
تصحيحها الى : هد وجمعها مقالة مقالة  »‏ ولا حاجة الى هذا كله , فالمعنى مستقيم واضح 
من نص مأ فى المخطوط . 


المقالة الاولى 


سأل سائل عن السبب في وضع النواميس . ومعتى « السبب » هاهنا هو: 
الفاعل . وفاعلها هو (! واضعها . 

فأجاب المجيب ان الواضع لبا كان زاوش 7 . وزاوش » عند اليوفانيين 
الو نالشن م الدقه قم الس لقيو 

اوفك" اراس الو لمت إن الفوامس ‏ كرةا كتين 
لا تبطلها . واستشهد على ذلك بالشعر والخسر اللمشهور المتداول [ به ] بين 
الناس في هدح بعض واضعى الئواميس من القدماء . 

م اوم الى ان البحث عن النواميس صواب», بسبب هن يُبطلها ويروم 
القول بتسفيهها . وبين انها هن الرتبة العليا وفوق جيم الحكم . وبحث 
عن جزئيات الناموس الذى كان مشهوراً في زمانه . 

وذكر أفلاطون اشجار السرو . وذكر الطريق 7 الذى كان المجيب 
والسائل يسلكانه ومنازله . فظن اكثر الناس ان تحت ذلك معانى دقيقة , 
وانه اراد بالاشجار : الرجال » ومعانى صعبة متعسفة مستكرهة يطول بذكرها 


(١)ل‏ : وواضعها . وفى ج : واضعها . 

(0) حيويع7 أبو الالهة . ربالارياب . 

(؟) قرأها ج : السبب . وما أثبتناه فى المخطوط ٠‏ وفى البيرونى : دما للهند من 
مقولة»ء ص .1١9٠‏ 

(6) قرأها ج : وضع وهو غير صحيح ٠‏ 

(0) هو الطريق من كنوسوس الى كهف ومعيد ذيوس , وكانا على جبل دكتيه 
روج«ية واسمه اليوم لاستى ( وارتفاعه 8م١5‏ م) . وفى كهف دكتيه قام النحل 
باطعام ذيوس . 


القول' . وليس الأمر كما ظنوه ؛ لكنه اراد بذلك التطويل وواصل ظاهر 
الكلام بما شاكله فى معنى غير ها هو غرضه ء لشخفى ما قصده . 

م عمد الى احكام ذلك الناموس المشهور عندهم فبحث علها وطلب 
وجه الصواب فيه وموافقته لما يوجيه العقل السديد ,2 وهو : الاجتماع على 
الطعام » واتخان الاأسلحة الخفيفة المحمل . وبين ان الفوائد في مثل ذلك 
كثيرة : هنها سا يكون فيه هن التآلف والمعاونة لما في طرقهم من الوعورة 
وان اكثرهم مشاة غير دكبان . ثم بين ان اتخان الاسلحة الموافقة واقتناءها 
والاجتماع والتآلف هى أشياء ضرورية لما في الطباع هن الحرب الدائم عامة 
ولأولئك القوم خاصة . وبين أيضاً الفوائد التى تحصل هن الحرب» وعد 
أقسام الحرب عدأ مستقصى , وبين الخاص منه والعام . ثم تأدذى القول”") 
حتى ذكر هن فوائد الناموس أشياء كثيرة هنها : مغالبة ال مرء نفسه وطلب 
القدرة على قمع الشرور النفسانية [] والتى هن خارج ؛ وطلب العدل 
في الاهور . 

وبين أيضاً المديئة الفاضلة في هذا الباب : ما هى ؟ واطرء الفاضل : 
من هو ؟ وذكر (' أبة (هى ) المديئة الغالبة وأى ( هو ) الرجل الغالب 
بالحق والصواب . وبين أيضاً صدق الحاجة الى الحاكم ووجوب طاعته وما 
في ذلك من المصالح . ووصف الحاكم المرضئ” : من هو وكيف ينبغى أن 
تكون سيرته في قمع الأشرار ونفى الحروب عن الناس بالرفق وحسن التدبير 
وأن يبدا بالا ولى فالا ولى وهو الادنى فالادنى . 

(1) ج يضيف : تأدى ( الى ) القول . . . - وهذء اضافة فاسدة , لانه تكلم فى أمر 
الحروب من قبل , فهو لم يتأد « ( الى ) القول فى امى الحروب » . والمقسود أن افلاطون 
تأدى به القول فى اسر الحروب <تى ذكر ... فان كان ثم واجب لاضافة شىء . فليشف : 
د بهء : تأدى ( به) الول ... 

(؟) ج : وذكر أنها وانه المديئة والرجل الغالبة والغالب ..  .‏ وكل هذا تحريف 


لا يعطى معنى . 





عيد الرحمن بدوى ع 


وبين صدق حاجة الئاس إلى رفع الحروب هن بينهم وشدة ميلهم 
إلى ذلك لما فيه هن الصلاح . ولا يمكن ذلك إل بلزوم الناموس , واقامة 
أحكامها ؛ وأن الناموس متى أمرت بالحروب فذلك لطاب السلم , لا لطلب 
الحرب , كما يؤهر بالمكروه لا في عاقبته من المحبوب أخيراً . 

وذكر أيضاً أن اليسار لا يكفى الطمرء فى معاشه دون الامن. واستشهد 
على ذلك بشعر رجل معروف عندهم , وهو شعن طرطاوس '' . وبين أن 
الشجاع الممدوح ليس هو المقدام في الحروب الخارجة . لكن 7" والغالب 
لنفسه والمديّر لايجاد 7 السلم والاأمن حيثما أمكنه . واستشهد على ذلك 
بالاشعار اللشهودة عندهم . 

ثم بين أن غرض واضع النواميس فيما () يحتكم من ذلك و يضعدهو ابتغاء 
وجه الله عزوجل وطلب الثواب والدار الآخرة وافتناء الفضيلة العظمى التى هى 
فوق الفضائلالخلقية الاربعة . وبين أنه قد يوجد في الناس متشبهون بأصحاب 
النواميسوهم أقوام لهم أغراض مختلفة » فيسرعون في وضع التواميس ليبلغوا 
بذلك مقاصدهم الرديئة . وانما قصد لذكر هؤلاء ليحنار 17 الناس من 
الاغتراد بأمثالهم . 

وقسم الفضائل وبين أن هنها ها هى السية , وهنها ها هى الهية ؛ 

وأن الالبية آثى من الاسيئّة , وأن المقتنى الا لهية لا يعدم الا نسية 2 


)١(‏ ع ومروجم1['0' 12110608 شاعر ايلجيائى يونانى ٠»‏ ذكره أفلاطون فى 
د التواميس » س /ابويو ] ملم د الخ . 

(؟) ج: لكن (.. . )فالغالب ‏ أى أنه افترض وجود نقص ؛ ولكن لا داعى 
لهذا الافتراض اذ الكلام متسق بدونه . 

(") بدون نقط فى الاصل . وكرأها ج : الاتخاذ . 

(؟) ج : فيما يحتلم من ذلك ويصيبه ‏ وكل هذا تحريف . وذكر فى الهامش : ديما 
كانت : يحكم ا 

(6) ج : ليتحذر ! 


8 أفلاطون فى الاسلام 


والمقتنى الا نسية ريما فاتته الا لهية والا نسية: كالقوة , والجمال , واليسار 
والعلم » وغير ذلك هما قد عدأوه في كتب الاخلاق 
وذكر أن صاحب الناموس الحقً هو الذى رئب هذه الفضائل ترتيياً 
موافقاً ليتأدى ذلك الى حصول الفضائل الا لبية » لان الفضيلة الانسانية , 
متى استعملها صاحبها على ها أوجبه الناموس » كانت الهية . ثم بين أن 
أصحاب النواميس يقصدون الى الاسباب التى بها تحصل الفضائل فيأمرون 
بها » ويؤكدون على الناس ملازمتها لتحصل بحصولها الفضائل والاسباب : 
”ا التزويج الناموسى وترئيب الشهوات واللذات والاخذ من كل واحدٍ 
منها بالمقدار الذى يطلقه الناموس . وكذلك الامر في [ *] الخوف والغضب 
والامور القبيحة والامور الجميلة وغير ذلك هما يكون أسباباً للفشائل ثم 
بين أن زاوش وافولون 7 قد استعملا تلك الاسباب كلها في ناموسيهما . 
وبين الفوائد الكبيرة في واحد واحد هن أحكام شريعتهما , هثل الصيد 
والاجتماع على الطعام وامر الحرب وغير ذلك . وبين أيضاً أن الحرب 
ريما تكون بالشرودة » وديما تكون بالشهوة والابثار ؛ وبين يما منها 
هى التى تؤثر وتستلذ » وأيما منها هى التى بالضرودة . 
وذكر في عرض 7 كلامه ان المحاجة التى تجرى بين السائل واللمجيب 
ريما أدت الى ذكر بعض الاشياء الجميلة المؤثرة بالتفبيح لها والوضع منها 
وائما المقسود بذلك البحث والتنقير ) لتثبت فضيلتها وينفى الظن عنها 


)١(‏ ج: هى . وفى المخطوط كما اثيتنا ؛ وهو الصحيح ؛ اذ دمن»هنا بيانية » تبين 


الاسباب . 
(؟) ذاوش ع- ودعلل ,وددء2 ؛ افولون تل «م47023 . و فى المخطوط و 
ج : افولين . 
(0) لعج : عروض . 


(؟) ج : والتدبر ‏ وما اثبتنا هو الصحيح . 





غبد الرحمن بدوى ع 


وتكقن ‏ شكتها واثثازها ... وذلكضوات» :ون ذلك معذرة للقائل في 
تدمير () شىء من أحكام الناموس ؛ ان كازنياته (') القصد والنظر , لا المعائدة 
والمناسبة . ثم شرع في ذم بعض الاحكام المعروفة عندهم فى تلك التواميس 
وذك. أن التصديق بمثل تلك الاحكام , مع ها يظن بها من أول الامرهن 
الاختلال , انما هو من عمل الصبيان والجتهال , وأن الواجب على العاقل 
أن ببحث عن أمثالها لينفى الرءيب عنه. بذلك , ويقف على حقائقها . 

ثم بين أن من أصعب الاشياء العمل بما يوجبه الناموس» وأن المراء!"ا 
والدعوى سَهل” جداً . ثم ذكر بعض الاأحكام التى هى مشهودة هن نواميس 
فتقدمة سنالك "اص الا عياة + وانها قن غاءة الشؤافه هلان ذالم من 
اللذة التى يميل إليها جميع الناس بطباعهم وما وضعوا في ذلك من الناموس 
التى تجعليا ') الآلهة ؛ ومدح ذلك وصوبه » وبين فوائده.. ومن ذلك 
أيضاً شرب الخمر وما في ذلك هن الفوائد إذا استعملت على ما أوجبه الناموس 
وما يتولد هنه إذا استعمل على غير تلك الجهة . 

ثم حذار من الظن بالغالبين أنهم أبداً على الصواب » وبالمغلوبين أنهم 
أبداً على الخطأ , وأن ' الغلبة دما تعرض هن كثرة القوم » وقد يجوز 
أن يكونوا مبطلين . فلا ينبغى أن يغتن" الا نسان بالغلية , بل يتم لأحوالم 
وأحوال نواميسهم : فان كانوا محقين» فسواء كانوا غالبين أو مغلوبين. على 

أن المحق" في أكثى الأأمى غالب , وإذا صار مغلوباً فبطريق السرض . 

)١(‏ ل : تدبير . ويقترح ج اصلاحها الى : تغيير . وتصحيحنا يتفق اكثر على 
دسم الكلمة . 

(؟) ج : محيتهة ‏ وهو فاسد . 

(") ل : العراه . وقد أصلحها ج الى : المراء على أساس أنه يتابلها فى الاس ل 
اليونانى كلمة ع6:6:+ 8 6:©نزه ( «١‏ التواميس » وميم ]) . 

(؟) ل : « الذى يجملها الالهية » والتصحيح عن ج . 

(ه) ل : وبان ‏ والتصحيح عن ج . 


ف افلاطون فى الاسلام 


ثم ذكر أن واضع النواميس بالحقيقة ليس هو كل من يروم ذلك ؛ 
لكن من خلقه الل وهيئأه لوضع التواميس ؛ وكذلك كل رئيس في صناعة , 
مثل الملاح وغيره . ثم حينئن سواء في وقت فعله ووقت إمساكه عن الفعل 
هو مستدقةٌ لاسم الرئاسة . وكما أن الممسك عن الفعل [ 5 ] بعد أن عرف 
بالصناعة مستدوة لاسم الرئاسة » كذلك الفاعل لها إذا لم بحسنها ولم يكن 
ماهراً (') بها ومتهياً لها لا ستحق اسم الرئاسة . 

ثم بين أن واضع النواميس ينبغى أن يكون مستعملاً لها أولا م 
مرا فيا . فا نه عتّى لم استعمل ما اموه , ولم إسُلزم نفسه ها مازمه 
غيره » لا يقع أمره وقبول قوله من أنفس المأمورين ذلك الموقع الجميل 
اللائق - كما أن الذى يسوس الجنود إذا لم يكن بطلا يمكنه ملاقاة الحرب 
بنفسه لا تقع سياسته الموقع اللائق . وأتى على ذلك بمثل هن السكارى , 
وقال إن كان هصن فهم ودئيسهم أيضاً سك 75 مثلهم كان تدبيره لا ٠ه‏ بقع موقم 
الصواب , بل شبغى أن مكون صاحياً في غابة الذكاء والمعرفة والتيقظط 
ليمكنه تدبير السكارى . وبحق ها قال : ذلك أن واضع النواهيس هتى 
كان جاهلا مثل القوم , فا نه لا يمكنه وضع الناموس الذى يتقعهم . 

ثم ذكر أن التأديب والارتياض مما ينتفع به ني المحافظة علىالنواميس 
وأن من أهمل نفسه , أو الع هن هو تحت هه ورك ذلك خللا عظيماً. 

(' ثم ذكى أن المرء متى اشتهى بجودة الجدل والكلام وغزارة القول 
والاقتدار عليه , فا نه ههما قصد أمراً من 6 هور ومدحه ووصفه 2 يظنبه 
أن ذلك الأمر فى نفسه ليس هو هن الفضل الذى يصفه به » وإنما يصفه 
بقدرته على الكلام . وهذه بلية تعرض للعلماء كثيراً . فالواجب على السامع 

لكلام أن عل الامر نفسه بعقله تأملا ل مستقصى : هل توجد فيه 

)١( 0‏ فوقها فى المخطوط : جاهزا . 
(؟)ل : عليها. 


عيدالر<من بدوى » 


تلك الاوصاف المذكودة فيه , أو إنما هى أشياء يصفها المتكلم إما بقدرته 
على الكلام والذلاقة 7 , وإِمًا لمحبته لذلك الشىء و<سن دأبه فيه . فان 
وجد الامر فى نفسه شريفاً مستحقاً لتلك الصفات فلينف الظن” الذى وصفناه 
عن خلده . والناموس فى نفسها شريفة فاضلة . وكل ها يقال منها وفيهافهى 
أفْل هن ذلك . 

ثم بين أنه لا سبيل إلى معرفة حقائق النواميس وفشيلتها وحقائق 
تيع الأشياء إلا بالمنطق والتدرب فيهء وأن الواجب على الناس أن يتدربوا 
فيه ويرتاضوا به وإن لم يكن غرضهم في أول الاأمرن الوقوف على حقيقة 
الناموس » فجائز » إن ذلك ينفعهم باخرة '". واتى على ذلك بأمثئلة من 
الصناعات ؛ كالصيى الذى يتخذ الابواب والبيوت على جبة اللعب فتحصل في 
نفسه من الصناعات ملكات وقنيات ينتفع بها اذا رام الصناعة بالجد . ثم عطف 
على "شاحب» الثاموس ".+ اوذكن أن ازناظة: حنث هاه بالامون" 'النياسية 
وتاحك عبوانيا وبعاتيا" كا تتقفة :11 تويدط” الامو بالتده فه: زع ] «قاقة يد 
حيئئن بحيث يمكئه ضبط ثقسة والصين على هاهو بصددهء لا قد تقدام له 


ورمهى 


من الارئياض والتدرب بذلك الامر . 

ثم شرع سن أن ق “نفس كل اسان قواتين متقابلتين. ييتهما 'مجحادية 

وأئه بوجد له حزن وفرح » ولذة وأذفق » وسائر التقابلات ؛ وأن إحدى 

القوتين تمييزية والاأخرى بهيمية » وأن فعل الناموس إنما يكون بالتمييزية 

لا بالبهيمية . وبين أن المجاذبة التى تقع من جبة '' القوة البهيمية شديدة 
صعبة , والتى تكون من جبة التمييزية ألين وألطف , وأن الواجب على 

)١(‏ هكذا فى المخطوط » ولم يستطع ج قراءتها فأصلحها الى : البلاغة . والذلاقة: 

الفصاحة وانطلاق اللسان . 

(؟) ج : بآخره ‏ وهذا خطأ . وبآخرة ح فى آخر الامر ء, أخيراً . بعد ذمان . 

(؟) فىالمخطوط : جملة . ويقترح كراوس (فىهامش نشرة جبرييلى ص١٠١)‏ : جهة. 


م8 أفلاطون فى الأسلام 


الرجل الواحد أن يتأمل أحوال نفسه في تلك المجاذبات فيتبع التمييزى . 
وعلى أهل المدينة بأسرهم إذا لم يقدروا على التمييز بأنفسهم أن يقبلوا 
١ 2 ٠. 9‏ سل - ١م‏ 
الحق من واضعى نوأهميسهم وممن هم )0( على طن يقتهوم والقائلين بالحق 
فيهم والاأخيار الصالحين . 
ثم بِيّن أن احتمال الكد والتعب الذى يأمر به صاحب الناموس حق' 
وفي غابة الصواب لما يتلوه هن الراحة والفضيلة . كما أن الاأذى الذى يلحق 
شارب الاأدوية الكريهة محمود لا بِتأدى إليه أخيراً من راحة الصحة . 
م ا أن الاخلاق توايع ومشابة شغى أن ع بينها وبين أضدادها 
مثل أن الحياء محمود ؛ وإذا أفرط فيه صار عجزاً ومذموماً , وأن” الظئ 
الجميل بالناى هحمود وسلامة الصدر . فاذا كان ذلك مع الاأعداء صار 
متعوما .+ :وكيا آن الحذر: ححتود فا ذا افرط صا ححيتا: واححانا مار 
مذموماً . وبين أن المرء إن وصل إلى غرضه المقصود , وإن كان في غابة 
الحسن والفضل 6 لكنه سلك إليه وما غير مدمود -- فذلك مذهوم 2 
وأن الأحسن ' من ذلك أن يصل إلى مقصوده بما يكون يلا هؤثراً . 
ثم ذكر أمراً نافعاً :وهو أن الواجب على العاقل أن يدنو من الشرور 
وبعرفها لل بقع فيها 2 ولبحسن حذره منها 5 ومثثل على ذلك مثالا من 
الشرب . وبين أن الصاحى ينبغى أن يدنو من السكارى ويحضر مجالسهم 
ليعرف المقابح التى تتولد من الشكن » وليعرف وجه التحرز هن المقابح 
والمذام التى تعرض فيما بينهم : هن ذلك أن المْعيف البدن ريما شرب 
أقداحاً » فظن بنفسه قوة ليس '' فيه شىء ( هنها ) ؛ فيروم المصاخبة ©) 


(؟) ل : احسن. 


(؟) ج : ليس منه شىعء ‏ وهذا تحريف غير مستقيم المعنى . 
(ع) صاخبه : باراه فى الصخب . 


عبد الرحمن بدوى م 


والقتال لا يظن بنفسه من القوة , فتخذ له قوته ؛ وأشياء أخر كثيرة تعرض 
للشثراب 9" , 

ثم بين أنه نبغى طن رام اقتناء فشيلة هن الفضائل أن يجتبد أولا 
في نفى الرذيلة التى تقابلها : فائه قلما تحصل الفضيلة إلا بعد ذهاب 
الرذيلة . : 

ثم بين أن لكل طبيعةٌ فعلا توافقه خاصة . فواجب على المرء وعلى 
صاحب الناموس [7] أن يعرف ذلك ؛ ليضع كل كم من أحكامه عندما 
يوافقه ويلائمه , لثلاً بضيع : فان الشىء إذا لم يكن في موضعه ضاع , 
ولم بين له أثر . 

المقالة الثانية 

بين في هذه المقالة أن في الا نسان أشياء طبيعة هى أسباب” لاا خلاقه 
وأفعاله . فيتبغى لواضع النواميس أن يقصد إلى تلك الاشياء فيقوهها ويضع 
النواميس التى تقوم تلك الاشياء : فانها إذا تقوهت », تقوامت الاخلاق 
والافعال بتةويمها . وأظنه [ انه ] يعنى بالصبيان بيع المبتدئين » سواء كان 
ذلك في السن أو العلم أو في الدين . 

وبين أن هلاك الاشياء الطبيعية () وأمهاتها هى اللذة والاذى » وأن 
بهذين تحصل الفضائل والرذائل» ثم هن بعد ذلك بآخرة 7" الحلم والعلوم 
وسمى تقديم ') هذين : التأديب والارتياش . ولو أن صاحب التاموس أمر 
الناى باجتناب اللذات رأساً , للا استقامت له الناموس , ولا تمسكوا بهاء 

لما في الطباع هن الميل إلى اللذات . لكنه اتخن أعياداً وأوقاتاً تلن ونها 


. جمع شارب‎ )١( 

(؟) ل : للطبيعة . والتسحيح فى ج . 

(*) ج: بآخره وهذا خطأ . 

زع كذا فى ل ؛ وريما كان صوايها : تقويم . 





ع افلاطون فى الاسلام 
فتكون تلك لذات إلبية . وكذلك ها أطلقوا هن أنواع الموسيقى لا علموا 
هن هيل الطباع إلى ذلك ٠‏ وليكون الالتذان بها إلهياً . وأتى على ذلك 
بالامثلة 00 هما كانت مشهورة عندهم 2 مثل اأرقص والزهر : وبين أن ف 
كل شىء ودوحجد ما هو حسن » وما هو قبيح : والحسن في أنواع الوسيقى 
ها هو هوافق للطبع الجيد , وما بحث على الاخلاق الجميلة النافعة» مثل 
السخاء والشحاعة . والقبيح ها بحدث على ضد ذلك . وائى على ذلك بالمثال 
هن الالحان والاشكال التى كانت موجودة قِ هياكل فصر وعدئد أحلها » مما 

كانت تعين عاى التدمك «السيق. ب قمة أنبا كانت إلهية . 
وبين أيضاً أن كل من كان في سنّه احدث , كان إلى الفرح بتلك 
اللذات اقرب 5 ومن كان ني فهو اسكن” وائيت 5 وصاحب الناموس الحاذق 
هو الذى يأتى بالناموس المبيئج ' للجميع نحو الخير والسعادة . وايضاً 
فان لكل طائفة ولكل جيل من الاجيال ولكل اهل بقعة طباعاً خلاف طباع 
الاخر الباقية . والحاذق هن يأتى بنوع هن الموسيقى '" , وغير ذلك من 
أحكام السّئّن , يغلب تلك الطباع ويقهرها على القبول للناموس» مع اختئلاف 
تلك الطباع وتباينها في اخلاقها وكثرتها , لا الذى يأتى بشىء هنه يغلب 
قوماً دوت قوم 2 فان ذلك مما يمكن اكثر الممارسين لذلك الشىء بطبعة 
من جملة اولك الطائفة , وايضا فان الذى يأتى بناموس يقهن به الرجل 
العالم المحتنك 59 أفضل هم" ا بناموس تشقون فه جداعة لبسوا بعلماء ولا 
محتنكين , كلمغتى الذى يطرب ذا السن” المحتتنك [8] الصمد الصلد. 
(1) ج:ما. 
(؟) قرأهاج : المبهج ‏ ولا معنى لها هنا . والمهيج بمعنى : الحاث . الباعث , 
الدافع . 
(") ل : الموسيقار . وقد تركها ج على حالها . 
(©) ا<تنكت التجارب الرجل : حنكته . احتنك الرجل: صار حكيماً مهذياً ٠‏ وأسم 
الفاعل : مدئتزك , 


عبد الرحمن بدوى 6 


وينيق لاحن التاموين وللقالنن. نيا وناغياقيا 17 أن سقطو" امود 
الناس على كثرتها واختلافها حتى لا يخفى عليهم هن امورهم شىء ‏ ضبطاً 
كلياً باستقصاء ولا يهملوا هنبا شيئًا: فا نهم متى آنسوا إهمالهم استعانوا 17 
عليهم بكل ها امكنهم :فان الشىء إذا أهمل هرة او هراتين واكثر » اندرس 
وذهبت حداته ؛ كما أنه إذا استعمل هرة أو انين صار عادة لا نترك , 
ويتأكّد بقدر الاستعمال له » ويندرس بقدر الاهمال له , ولا يعرفه حدث 
السن ( من ) الصبيان ٠‏ بل يؤخذون به ويعملون عليه : فا نهم إذا تعودوا 
السرور واتباع الشهوات والالتذان بأضداد الناموس »عَسّر حينئذ تقويمهم 9" 
[ له ]. بل ينبغى أن يكون الالتذان لهم بقوانينه » وأخذ الرجال والصبيان 
بخالانلقه والانتميان. له 
ومخاطة شاحكن: التامو: لكل طائفة عم التانن تعن أن مكون ينا 
هو أقرب إلى أفهامهم وعقولهم والتفهيم لهم بما يطيقونه : قا نه ريما صعب 
على الئاس فهم الشىء أو عجزوا عن العمل به ٠‏ فتصير صعوبة داعية لهم 
إلى دفضه وباعئة لهم على تركه واطراحه . واتى على ذلك بمثال هن الطبيب 
الحاذق الرفيق الذى يقدام إلى '! المريض ما ينفعه من الأدوية في أغذيته 
المألوفة المشتهاة . 
ثم إنه أراد ان بين ان الخير إنما يكون بالاضافة # , لا على 
الاطلاق . واستشهد على صحة قوله بشع. قديم تذكر فيه الخيرات التى 


)١(‏ كذا فى ال.خطوط , ويريد ج اصلاحها الى : أ<كامها - ورسم الكلمة بعيد عن 
هذا الاصلاح : وقد قرأ ما فى المخطوط هكذا : باعيانها . 

(؟) قرأها ج : استعافوا ؛ واقترح : استعصوا . واستعان على فلان : عمل ضده . 

(١؟)‏ زيادة فى ل نقترح حذفها ؛ وقد تركها ج على حالها . 

(؟) ج : على - وهو خطأ . 

(0) بالاضافة ح نسبى . 


يعداها قوم دون قوم خيرات , مثل الصحّة والجمال والثروة . دتبيّن ان 
هذه كلها خيرات للاخيار , فأما الاشرار والجائرون فليست لهم بخيرات ولا 
مؤدية لهم الى السعادة أيضاً » حتى الحياة : فانها شرء للاشراد , كما انها 
خير" للاخيار . فمن ذلك يصحّ ان الخير إنما يكون بالاضافة . وهذا معنى 
ينبغى أن يعئى به صاحب الناموس جِدأ , وكذلك الشعراء ويم الذين 
يدونون اقاويلبم , لتلا يفهم عنهم ها ليس بصديح . 

ثم بين أن القول :بأن الخيرات كلها لذيذة ني العاجل . وأن كل" 
ها هو جميل وخير” فهو لذيذ وخير , وأن عكس هذا صحيح ‏ هو قول 
غير برهانى . ( إذ ) الكثير هن الاشياء اللذيذة ليست خيراً » وعى جميع 
ها تن به اولو العقول الضعيفة . ولعمرى إن ااخير قد يكون لذيذاً عند 
هن يعرف عاقبته . فَأمّا عند هن لم ستيقن عاقبته » فلا . وكذلك القول 
في السير العادلة ' وانها تنمكس على الخيرات . 

ثم بين ايضاً ان الحكم الواحد بعيته ليس واجباً على جيم الناس 
التمسك به » بل لكل طائفة احكام لا تجب على غيرهم . واتى على ذلك 
بالمثال من الرقص ' وأسئان [ 9 ] الناس واختلافهم فى احواله واستعماله 
سواء اختلفوا بالسن او بحال اخرى من الاحوال التى تعرض لهم في بعض 
الاوقات دون بعض . وذلك ان الشىء إذا استعمل في غير هموضعه لا مكون 
له من الرونق والرواء والاستحسان والقبول 7" ها يكون له إذا استعمل في 


. فى صلب لل : كلها . وفى هامش ل ما اثبتنا‎ )١( 

(؟) يقترح بلسنر ( فى هامش ج ) اصلاحها الى : العائلة ( بالعين المهملة  )‏ ولا 
معنى لها هنا . وفى الترجمة التى قام بها جبرييلى يرد 16)ونازه: قخاط زجوم 36 
وهى لا تتفق لا مع اقتراح بلسنر ولا مع نس المخطوط . فمن أين جادت ؟ ! 

() ل : الرقس . 

() ج : القول ‏ وهذا خطأ فاحش . 


عبد الرحمن بدوى لخن 


موضعه اللائق به . ومثثل على ذلك بأمثلة هنها : ان الشيخ الذى لا يليق 
به ان يرس او برقص , إذا فعل شيئاً هن ذلك وها أشبهه في محفل هن 
الناس فانئهم لا يهبشون لذلك ولا يستحسئونه منه . وكذلك إذا لم يكن 
ها لك سال قوعي الرن والرقين فتدل سنا من ذلك :فافف مكون: نينا 
قبيحاً جداً . كذلك بميم الاشياء إذا فعلها من لا يليق به فعلها , أو فعلها 
في هوضع او وقت لا بحسن فعل مثلها في مثلهءاو فعلها لغير موجب يقتضيها 
كان ذلك سمجاً غير لائق ولا مستحسن . وكان داعياً للنتظار إلى رفضه 
واستقباحه واستسماجه , لا سيما إن كانوا غير محتنكين : 

ثم بين أيناً أن اللذة إنما تختلف باختلاف الناس واختلاف حالاتهم 
وطباعهم وأخلاقهم . وأتى على بيان ذلك بأمثلة من الشجعان ومن أصحاب 
الصنائع : فان اللذيذ عند صاحب كل صناعة غير اللذيذ عند صاحب الصئاعة 
الاأخرى ؛ والمستقيم كذلك , والجميل كذلك , والمعتدل كذلك . ثم أشبع 
القول في هذا الباب ليبن أن هذه الاأشياء كلها جميلة وقبيحة بالاضافات , 
لا بأنها في أنفسها جميلة أو قبيحة . وقال إن أصحاب الصناعات هتى سئّلوا 
عن هذا المعنى , أقرثوا به لا مصالة . 

ثم بين أن الذى لا يعلم ماهية الشىء ولا ذائه وآنيته » لا يمكنه 
ترتيب أجزائه وموافقته ولوازمه وتوابعه بتصيّده له. وإن ادعى ذلك مداع 
فقد ادعى باطلاً . وأيضاً فان الذى يعرف ماهيته » ريما خفى عليه حسئه 
وحودته ورداءته وقبحه . واكامل العرفة بالشىء هو الذى هيعرف هن الشىء 
ماهيته ثم حسئه ثم جودته » ورداءته وقبحه . وهكذا الأهر ف التواميس وفي 
بيع الصنائع والعلوم . فينبغى أن يكون الحاكم عليها بالجودة ٠‏ أوالتقصير 
والرداءة قد اقتنى منها هذه الأشياء الثلائة المقدّم ذكرهاء وأحكمها إحكماً 
جيداً . ثم بعد ذلك يحكم عليها ليكون حكمه صواباً مستقيماً . وأفضل 


8 افلاطون فى الاسلام 
من حك () منشئه ( وواضعه إذ عند منشئه وواضعه تلك العلوم الثلاثة» 
قدرة منه على وضع ها يليق بكل حال وضعه . فَأمًا من عندم تملك العلوم 
الثلائة والقدرة» فكيف يقدر على وضعه وأنشائه ! وليس هذا بخاص" للتواميس 
فقط , بل ولكل علم ولكل صناعة . وأتى على ذلك بأمثلة هن الاشعار 
وأوزائها ]٠١[‏ والحانبا () , ومن الموسيقى والواضعين لبا والمستعملين 
لضروبها . 

ثم طول القول في ذكر الرقص والزهر. وغرضه كله بتلك الامثلة أن 
بين أن كل حكم من أحكام الشريعة والسنة شبغى أن رستعمل في موضعه 
اللائق به » ومع هن يحتمل ذلك . وأن فساد الانتقال واستعمال الشيء في 
غير هوضعه اللائق به أشد وأقبح هن تركه رأساً . ووصف المدح الذى لحق 
مستعمل ألحان معروفة عندهم في أمكنتها وعند أهلها » وذكر الذم الذى 
لحق هن غير وبدل واستعملها في غير وقت يليق باستعمالها حتى هيج 
بلايا وشرورا . وكان لصناعة الغناء عند اليونانيين شان عجيب » ولاصحاب 
النواميين جا ناه حامة ريوع على “الندعيفة «افية عدا 'لتفوة ليا قالنفتن 
خاصة ؛ والناهوس خاصٌ بالنفس ؛ فلذلك ها أطنب فى القول في هذا الباب 
إذ الرياضة التى يحتاج إليها في الابدان إنما حى لاجل النفس » وإنالابدان 
متى استقامت أدات إلى استقامة النفس . 

ثم بين معنى آخ. يليق بما وصفه , وهو أن الشىء © الواحد قد 
يكون استعماله من ناموس », وتركه هن ناموس آخر . وليس ذلك بشنيع 
ولا قبيح , إذ الناموس إنما يمكون بحسب ها يوجبه الحال لتأدذى بالناس 


. ) ل : من الحكم . وأسلحها ج هكذا : من حكم ( عليه‎ )١( 

(؟) وأو العطف ناقصة فى ل . 

(9) ل : انحائها . والتصحيح اقترحه كراوس ( فى هامش نشرة ج ص ١8‏ ) . 
(؟) ل : كالواحد . والتسحيح فى ج . 


إلى الخير الاقسى وطاعة الالبة. وأتى على ذلك بمثال من الخمر وشريه 9 
وأنه كان ستعمله طائفة هن اليونائيين القديمة و سيجرءه طائفة اأخرى حنى 
عند الضرودة أيضاً . والضرودة الداعية إلى شربه هى الحال التى بحتاج فيها 
إلى عدم العقل والمعرفة ') : كالولادة » والكى , والمعالجة المؤذية للبدن 
وكذلك الحال التى ( فيها ) بتداوى به لاجتلاب صحة لا يجليها غيره . 

المقالة الثالنة 

ابتدأ بين أن وضع النواميس ودروسها وتجديدها ليس هذا شيئاً 
محدثاً في هذا الزمان . لكنه شىء قد كان في الازمان القديمة » وسيكون 
فيما اله منها . وبين أن فساد الناموس ودروسها مكون هن جونين : 
احداهما 7 طرور الازمان الطوال عليها ٠‏ والاخرى للحوادث العامة التى 
تحدث ف العالم ( مثل الطوفانات والامراض الوسة اللفنية للناءى 3 

ثم أخذ يبين كيف يكون نشوء العمارات » وكيف تحدث الا<والالتى 
بحتاج فيها إلى السياسات والنواميس ؛ ويأتى على ذلك بأمثلة من الطوفان 7) 
التى يغرق هنبا سائر المدن ثم تبتدىء اللدينة تتعقد وتثمو . وسمى أقواماً 
عونا كانت همعروفة عندهم في ذلك الوقت : كيف خريت ثم نشأت بدلها 
هدأن آخر ]١١[‏ . وإن الناى », فى بدء ذلك الامر ٠‏ كانت لهم أخلاق 
محمودة ؛ حتى إذا كثروا تغيرت تلك الاخلاق » مثل أنهم فى ذلك الوقت 

اعنى بعقب الطوفان ٠‏ كانوا ينظرون بعضهم إلى بعض ببشاشة ٠‏ ويتانس 

)١(‏ الخمى : موّنئة » وقد تذكر ( راجع « لسان المرب » تحت الكلمة ) ؛ لكن 
التأنيث هو الاشهر . 

(؟) اى كوسيلة للتخدير . 

() ل : احديها . 

(©) غريب من الفارابى عد كلمة « طوفان » موّنثة ,» كما فمل أيضاً فى عده كلمة 
د ناموس 2 مؤنئة ٠.‏ 





؟4 افلاطون فى الاسلام 


بعضهم ببعض . فلما كثروا ابتدأ الحسد بينهم قليلا قليلا حتى تباغسوا 
وتقاطعوا وتهاجروا وتحاربوا. وأيضاً فان الصناعات قد ذهيت فى ذلك الوقت 
أعنى بعقب الطوفان » حتى ابتدأوا قليلا وأولا فأولا في إنشائها (5) على 
حسب ما تشطرهم الحاجة إليه » مثل احتفار المعدن وقطع النبات واتخان 
المصائع والبيوت » وغير ذلك مما لااتعسر ‏ على من نظر في أصل الكتاب") 
وتأمل قليلا ‏ معرفته ) ء حتى يعلم ان اسباب الصناعات إنما تكون اولا 
من حيث هى ضرودرية» ثم بآخرة 7" للاشياء الجميلة الحسنة كاتخاذ اللباس 
للغطاء وستّر العودة والتوقى هن الحر' والبرد , ثم '" بآخرة اعتمد على 
الجيد منها والحسن . وكذلك القول في جميع ها سواه . وبين ان المدن 
والحسون «الاكنان إنما اتخذها الناس في اول الامى تحصناً من السباع 
والحيوانات الضارية والاشياء المؤذية » ثم صار بآخرة 7 لتحصين بعضهم من 
بعض » وذلك بعد ها نشأ فيما بينهم الحروب وأولا فأولا . 
وبين أيضاً امي السّئن كيف يكون , وانه "2 إنما يكون بينالاولاد 
من السّئن ماكان 7 يسير ( عليه ) الآباء, ثم صار بآخرة ”© إذا تأدت 
تلك إلى العصبية - تضطر الحاجة أولا إلى وضع الناموس العامّى الذى يجمع 
السير المختلفة وأهل البيوتات (" الكبيرة وابناء الآباء الكبيرين على شىء 


(*#) ل : انشائهم . 

. أى كتاب « النواميس » فى أصله ( المترجم ) الكامل‎ )١( 

(؟) قاعل : يعسر . 

(©) ج : بآخره ‏ وهو خطأ . وهى تقابل قوله : « أولا» . 

(5) ج : بآخره . 

(8) ل : انها لكن الهاء هنا ضميرالشأن ولا تعود الى « السئن » . 
(9) ل : لمكان . والتصحيح عن ج . 

(7) ل : البيوات . والتصحيح فى ج . 


عبد لرحمن بدؤى 4 





واحد هما فيه صلاحهم " . واستشهد على ذلك بقول اوميرس الشاعر يصف 
هدينة ابليانى ' ؛ وكيف كان السبب فيها. 

ثم بين المغالية التى تكون هن جبة العصبية واليفضاء والقهر الذى 
يلحق أهل هديئة هن مدينة أخرى , وان تلك لا تجدى نقعاً » إن ليست 
ناموسية . ومثل على ذلك المدن التى حاصرها اليونانيون القدماء وغليوا 
عليها وكيف حالها في هذا المعنى . 

أن أخة سين أن المديثة 'الواحتة" الت 'فها ملك ولهسيرء: قداماز 
بها الناس السكان 7 فيها انما تفسد سيرهم وتصير معدومة 7 بجهتين : 
احداهما بفساد بلحقها من قبل القوم انفسهم وتركهم استعمال ها بنفعهم 
استعماله ؛ والاخرى تغلب ملك آخر عليهم . وهذا ربما كان ناموساً . وإذا 
كان ناموساً فقد يجتمع الملك والملكان والملوك على هديئة واحدة فتقهرها 
لتفبل الناموس الالهى " ء كما ذكر في الامثلة التى اتى بها هن المدن التى 
كانت هشهورة عندهم حينئن . وبين أيضْاًٌ ان بعض اهل المدن ريما يفسدون 
سنتهم أسرع هما يفسدها 7 [؟١]‏ أهل هديئة أخرى لسوء طباع القوم , 
كما بيّنه في أمثلته . 

ثم أخذ يبيئّن ان الاستحسان ريما ,يؤدى إلى التمسك بالناموس . 
وبذكر أن المرء قد يستحسن الشىء الذى ليس هو في نفسه خيراً » فكيف 





. ل : صلاحه . والتصحيح فى ج‎ )١( 

)١(‏ ل : ابليانس . وايليانس جح 128:0 , وكثيراً ما نجدها فى التراجم العربية 
برسم : ايليا . 

(؟) ج : لسكان ‏ وهو تحريف . 

() ل : معلومة . والتسحيح فى ج . 

(4) هنا يعد الفادابى كلمة « ناموس » مذكراً , لا موُنئًاً كما فمل حتى الان . 

(9) ل : يفسدء . 


,4 افلاطون فىالاسلام 


يعمل فى استحسانه الناموس ولعله ليس هو خيراً ولا مؤدياً إلى السعادة ؟ ! 
ردك شورية هذا الشفيد دراك على الاق امكل معن "راف قله ممية 
واتسسنيا وافتيى أن تكوت له .. أورأى غتن ومالا ليلا اتعحشةه 
فبقتيق على اللكان '' ان مكوق: له © وزبيا عن .ذلك لسن بغير عطلق : 
وبين أنما أن الم كد شكى. أن تكوث له أعاء متعسنيا: ماندام سيا 
فاذا جاوز حد الصبا لم يتمنها ولم يستحسنها ٠‏ وتلك الأشياء هى حمى 
بأعيائها لم تتغيكر . ثم أعطى البرهان على أن الشىء المستحسن الذى هو 
بالحقيقة خير" ( خير" ) من المستحسن الذى ليس بخير » فقال : نحن نرى 
السبى ستحسن الشىء الواحد ؛ وأبوه لا ستحسن ذلك الشىء ٠‏ بل يدعو 
الله ان يزيل ذلك الاستحسان عنه لاأن أياه عاقل , والصبى غير عاقل . 
فالشىء الذى ستحسنه العقلاء هو الحسن الجميل في نفسهء والذى ستحسئه 
هن لا عقل له سواء كان صبياً أو كبلاً جاهلا ‏ فهو الذى ينيغى أن 


. 


إسرفض . 
ثم بين معنى حسناً وهو أن الشاهد للناموس بالحق والخير » والحاث 
عليه هو العقل . فواجب على صاحب الناموس أن يقصد إلى الاشياء التى 
تورث الأنفس العقل فيعنى بها عناية تامّة , فان ذلك كلما كان كد , 
كان أمن” الناموس آكد وأوئق . والذى يورث العقل هو الدب : فان من 
عدم الأدب يستلن الشرور , ومن كان ذا أدب فانه لا يستلذ إلا الخير . 
والناموس طريق الخيرات وامها ومعدنها . فواجب إذن لصاحب الناموس أن 
يثبت الدب بجهده . ثم بين أن الادب إذا انفرس في طباع رؤساء المدن 
وأعائلبم ٠‏ كانت نتيجته ايثار الخيرات واستحسانها والشهادة بالحق لها . 
واجتماع شهادات الاخيار 7 هى الحكمة المؤثرة . 
)١(‏ على المكان : على الفور ؛ فوراً . 
(؟) ل : الاحياء . والتصحيح فى ج . 


غيدالر<من بدوى ذه 





ثم 0 أن المديئة اسم أمرها إلا أن فكو فيها رؤساء ومرءوسون : 
فالرؤساء مثل الافاضل وذوى الاسئان وذوى التجارب ؛ والمرء وسون 
كله من دون هؤلاء من الصبيان والشبان والجتبال . فمهما كان الامى كذلك 
فهو على غاية الصواب . ثم أخذ سين أن الملوك والرؤساء إذا لم يكونوا 
ذوى د فسد أمى هم وأص رعاباهم .» كما عن ذلك ف الامثلة التى أقَ 
بها هن هلوك اليونانيين إذا ( لم يكونوا ذوى علم فأفسدوا أمى رعاياهم 
وأص أنفسهم حتى خربت هدتهم . والجهل ف الملوك أكثر فور مذه في 
العوام . ثم بين أنه لابد لاهل المديئة هن رئيس أديب وسياسة مرضية 
ليجرى أمورهم على استقامة [ ٠ ] ١‏ كما أن البدن لابد له من الغذاء 
والسفينة لابد لها هن الملاح . كذلك النفس لايد لها من سياسة , وإلأفسد 
الاض + كنا بمنة<ق أمن :( حديته إلى كلتناى و ) ها غيلوان 27 ...نوكيا 
أن البدن المريض لا يحتمل المشقة ولا يعمل العمل الجيد النافع, كذلك 
النفس المريطة لا تميز ولا تختار الشىء الاجود والانفع . وهمرض النفس 
عدم آداب السياسة الالهية .ثم أتى بالامثلة على الرؤساء الذين ظنوا بأنفسهم 
أفهم علماء أدياء » ولم يكونوا كذلك وطلبوا المغالبة فأفندوا الامر . 
)١(‏ تقصد : مهن لم ...6 
(؟) ل : فى أمرالماعيليوس . وقدتركها جبرييلى على حالها ؛ وفىترجهةهاللاتينية 
كتب 23.0 ولآلا دفى الهامش علقفقال : « لم استطع معرفة ما الاسم الوارد هنا منمراجعة 
الاصل اليونانى للنواميس 2٠‏ خصوصاً والدروف الاولى فى العربية لا تقر بيقين » . وقد 
وحدنا أن النادابى يشير هنا الى ما ورد فى « النواميس »ص ليهو أ, وأن أقرب أسم ورد 
فى ذلك الموضع الى دسم الكلمة فى العربى هو اسم ما غيلوس 1167803606 
أحدن المتحاودين فى النواميس وهو هن لا قدمونيا ) اسيرطة 0 
وقد ورد فى نص النواميس مايلى : «١‏ تلك يا كلنياس وما جلوس , هى ألوان اللوم 
التى يمكن توجيهها الىرجال الدولة المزعومين والمشرعينالتدماء والى أمثالهم فى عصر نا 


هذا ... ». 


ءؤه افلاطون فى الاسلام 


ثم بيئّن أن صاحب الناموس ينبغى أن تكون عنايته العظمى بأمرالمحبة 
ليأخن الناس بها ( و ) ليكون ثبوت النواميس شريفا والعلة سهلة ‏ والآ 
عسن الآامر وصعب عليه . 

وبين أيضًا أن الرئاسات الكثيرة هماء يقسد الامر , وأن الواجب على 
واضع الناموس أن يكون مقصوده التف د بالرئاسة » وإلاً لم يطرد له ماقسده 
وإن ظبن ناموسه لم يكن له بقاء , ها لم يقصد التوححد والتفرد بالناموس 
فان ذلك أمر لا يحتمل المداراة ''' والمداهنة . 

وبين أيضًا ان الانفع والاجود لصاحب الناموس هو لزوم طريقالحرية 
وأن لا يكون في الرئيس حسدءفان القعوة ب اعلا الفيين ؛ ولن يم 
لعبد رئاسة . وإذا كان الامر على طريق الحرية , كان الاتباع والطاعة من 
المرعوسين بشهوة وهشاشة » وكان إلى البقاء أقرب . وقد أتى على هذه المعانى 
وأضدادها بأمثئلة من الفرس وملوكها وأخلاقها ؛ وأشيع القول في ذلك . 

ثم أخذ بين أقسام الفضائل والآداب» وذكر ان صاحب الناموسيجب 
عليه أن يمير هذه الاخلاق ويعمل فيها ها ينبغى ان يعمله : من ترتيبها 
والحث عليها » وأن بلزم الناس الاخن بها والتمسك بها على طريق الحرية 
لاعلى طريق العبودية» فاءن فساد العبودية هو ها ذكره عن الفّرس في الامثلة 
التى ائى بها. ثم جرى في حكاياته عن الفرس وعن تنقل دولتهم هن ملكهم 
إلى ابنه » وما اجتليوا هن الحرب في البح. معنى ينتفع به , وهو أن 
الاعداء في '2 مديئة واحدة صاروا أصدقاء . فالواجب على صاحب الثاموس 
أن يتفقئد المحبة التى بين أهل ناموسه: هل هى هن هذا الضرب , أملا؟ 
فيدبر تدبيره على بقين ومعرفة بحسب ذلك للا تلحق الناموس من تلك 
البفية حشر 2 "وفساد :: 

<زن نل الجرساء و كني الجا وقد ركد مل بعال 
(؟) ل : فى والتصحيح فى ج . 


عبدالرحمن بدوى ااه 


ثم اندفع سين أمل الموسيقى التى كانت من أحكام السنة القديمة . 
وبين هن أميه '') شيئاً كان ذكره قبل ذلك , وهو قبول السنن على طرريق 
الحرية » وما فى ذلك من الصلاح ؛ وقبولها 7 على طريق العبوديئة والقير 
لفاس تقنه من القناه بو كن سهان اله تمن القيوة لفان .” 
وأن المدينة متى لم يكن أمرها على المحبة الذاتية والاأدب التام والعقل 
الكامل , كان مصيرها إلى ]١5[‏ الهلاك والفساد . ومتى كانت تلك الثلاثة 
هموجودة , كان هصيرها إلى الخير والسعادة . والقول في المدينة بأسرها , 
وفي المنزل الواحد . وفي الرجل الواحد سواء . 

المقالة الرابعة 

أخن الآن في ( هذه ) المقالة ببيئن أن المديئة على الحقيقة ليست 
هى الموضع الذى يسمى هدينة أو مجمع الئاس , لكن لها شروط : منها 
أن يكون أهلها قابلين لسّئن السياسات وأن يوجد لها مدير إلهى : وأن 
يظهر في أهلبا من الاخلاق والعادات ها يحمد ويمدح , وأن يكون هكانها 
ملائماً طبيعينًا بحيث يمكن أن تجلب إليها الميرة '؟ التى يحتاج إليها 
أحلها وسائر ما لا غنى بهم عنه . 

ثم بين معنى آخر ,2 وهو أن الناموس الذى يوضع لاهل المدينة 
ليس الغرض بها أن يكون اهلها سَامعين مطيعين فقط ٠‏ بل وأن يصيروا 
ذوى أخلاق ممودة وعادات مرضية . وذكر معنى آخن » وهو أن المرء متى 
لم تكن عاداته وأخلاقه ناموسيّة بجيلة مرضية , يكن ابداً في انحطاط وتراجع 
وقبيح بالمرء أن يكون في تراجع كلما طعن في سنّه. وأنى على ذلك بمثال 

)١(‏ أى من الامرالذى يبحث افلاطون فيه 

(؟) ل : قبوله ‏ والتصحيح فى ج . 

(*) التعبد : الاستعياد . 

(ع) ل : السيرة . والتصحيح فى ج . 


هه أفلاطون فى الاسلام 
من الشجعان الذين يتركون دياضة أنفسهم إلى أن يضطروا إلى الصناعات 
والمكادي" الدنّة كاللاحة وها أمنييا + :واي يكال من عين عو عرو 7 
مشهور عندهم 2 ومن السيع الذى أعمل نفسه حتى فاتته شجاعته و صاريفزع 
من الابائل . 

ثم شرع في ان يبيّن هذا المعنى في المديئة باسرها . وبين ايضا 
ان هن الاتفاق الحسن الجيد للمدينة ان يكون واضع سننها حاذقا عارفا 
ههذيا بسائر الاتفاقات الجيدة في امر اليسار وغير ذلك . ومن الاتفاقالجيد 
ايضًا لصاحب الناموس ان يكون اهل هدينته سامعين مطيعين متهيئين لقبول 
السئن فى السياسات . 

ثم اخذ يبن امى التغلب , وانه قد يحتاج إليه اذا لم يكن اهل 
المدينة اخياراً جِيدى الطباع » وان التغلب إنما يذم إذا كان صاحب الرئاسة 
متغلبا بطبعه , لا لحاجة منه الى ذلك لاجل اهل المديئة . فاذا كانت 
المديئة بحيث لابد للسائس ان يقهرها ثم قبرها ووضع فيها هن السئن ما 
هو إلهى ‏ فذلك محمود ومرضى جداً . ثم بين ( ان ) ' امر التغلب 
إذا كان على هذه الجبة »اوفق واسهل باشياء كثيرة من امر الاختيار؛ لان 
واضع السّئن إذا قدم على اهل المدينة بالتغكب امكنه تقويمهم في اوحى "ا 
مدة . والذى ليس نفتغات ؛ بل نجرى أمره على سبيل الحرية ؛ لايد له 
من الرفق . وتطول هدة الرفق . ثم بين ( انه ) كما ان التغلب للعبيد 
والاشرار والقهر لهم في غابة الجودة» فان التغلب والقهر للاحرار والافاضل 
في غاية الرداءة . واتى على ذلك بامثلة من القنوسيين ©) واهل مدنث!أخر 
)١(‏ داجع ده الالياذة » النشيد دقم م٠‏ , الابيات بوه .1١١‏ 
(؟) أضافه ج والسياق يقتضيه . 
(") أوحى : أسرع . 
(؟) ل : القبرسيين ‏ لكن لا يوجد هذا الاسم عند أفلاطون ٠‏ كما لاحظ جبرييلى .ه 
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مشهورة عندهم 1 

ثم بين أن اهل المدينة كلما كانوا اخياراً » كان رئيسهم اكثر إلهية 
فاذا كان دئيسهم افضل كثيراً من رؤساء مدينة اقل فضلا ( كان اعظم ) 
حتى دبما يرتفى ذلك إلى ان يكون مدير المديئة ') من جنس الالهيين 
حتى لا يكون له اشتراك هع «ؤلاء البشر إلا في القليل . واتى على هذا 
المعنى بالمثال من اهل هدينة مشهورة علدهم . 

م عن أن أنواع السياسات إنما تكون بعدد أنواع السنن ٠‏ إن 
السياسات تابعة للسنن , ومنها تبنى » وعليها تبتنى . ثم تكون الرئاسات 
م على عددها بالنوع , وبحسيها بالسيرة : إن 00 فجيدة ٠‏ وإنرديئة 
فرديئة , وإن فائقة ففائقة ‏ لا يغادر ذلك بالحقيقة إلا شيئاً سيراً . 

ثم بين أن الرئيس المُعجب الذى قدغراه كماله , أو ماله , أوحسبه 
أو شىء هن فضائله ‏ لا يحمد ولا برضى . إذ الرئيس يثبغى أن يكون 
أكبر همّه صلاح المرءوسين » وذو القحة لا يشتغل إلا بنفسه وحظهء فيكون 
مبخوطاً علية عن الآلية .4 واللمشخوط عليه قت موود + وغير لويد لا 
يئر أثراً يلا مرضينًا  .‏ ثم أخذ في وصفه , وبين الاأشياء التى يشبغى 
له أن يعنى بها » وأته يبدأ بحظ الجسد . ثم حظ النفس , ثم الأشياء 
التى من خارج أولا فأولا . وأتى على ذلك بأمثلة » وأطنب فى القول في 
هذا الباب إذ هو نافع جداً . ومخرج كلامه في ذلك على البنين والآ باء 5 
يجب لهم وعليهم » وكيف يؤدونها '"!» وبماذا يبتدئون ٠‏ وإلى ماذا يصيرون 
ج بيد أننا لم نجد أيضاً اسم القنوسيين ,ممونه ك1 فى الموضع المقايل من أصل«الئواميس»؛ 
وان وجد فى مواضع أخرى من هذه المحاودة .مثل 08م أ 
وقنوسس احدى مدن جزيرة كريت . 


. أضفئاء ليستقيم المعنى . وقد تركه ج على حاله مع الاشارة الى و+ود نقص‎ )١( 
٠. ل : مديئة‎ (5) 
. أى الواجبات أو الحقوق , كما لاحظ ج‎ )"( 


1 افلاطون فى الاسلام 


بآخرة بعد انقضاء أيام الحياة. ثم بين صعوبة هذه الطرريقة الفاضلة وسهولتها 
في هاذا ومهاذا . وأتى على ذلك بمثال هن شعر مشهور '" . 

ثم بين أن الشاعر والمخاصم والمتكلم ريما قال شيئًا وضداه . وصاحب 
الناحوس لا يشبغى أن يبصر إلا شيئًا واحداً مما ينفعه . ثم أتى على ذلك 
بمثالكر هن بعض أحكام الشرائع وهو دفن اللوتى وتكفيتلهم 2 وكيف شغى 
أن فهر ده صاحدب الناموى 2( وكيف يمتكلم قبه غيره من أولئك الذين 
عددناهم 7 

ثم بين كيف ينيغى أن يغرس الناموس في قلوب الناس . ومثل على 
ذلك بالطبيب الذى يرفق بالصبيان . وذك. أن للاطباء خدما يتشبهون بهم 
وكذلك لإصحاب التواهميس حكام يقتدون بهد يدهم . وحث 0( على أن نرفقوا 
با حياء السئن وحفظها على النااى جيداً 0 

ثم بين أن هيبدا حمارة المديئة إنما يكون من الناموس التزويجى 
والتؤالدى 6 فيشغى أن يكون ذلك ف غابة التهذيب والضبط : وذكر من 
التغليط ' [ في ذكره  ]‏ أشياء كانت في تلك السّئن التى كانت في تلك 
الازمئة هشهورة 2 مثل الغرامات والعقوبات 5 

ثم أخذ يبيئّن ان السئن لا تثبت في قلوب اهل المديئة ها لم يكن 
لها قبل وضعها توطئات . وهذه التوطنّات هنها اتفاقبات 0 بختيات » ومنها 


. شر هزيود فى « الاعمال والايام » البيت لم؟ وما يتلوه‎ )١( 
وقد أسلحهاج الى : وأحث  ولا يوجد هذا الفعل فى‎ . )١( ل : واحب‎ )( 
. العر بية‎ 
. (؟) ل : جداً  والاصح"ما اثبتناه‎ 
. (؟) يريد ج تصحيحها الى : التخليط  وهذا يفسد المعنى‎ 
. (ه) ذيادة نرى حذفها ؛ وقد تركها ج كما هى‎ 
. أى أمود تتبحدث بالاتفاق ( - البخت ) والصسدفة‎ 6[ 








عيدالرحمن بدوى ١‏ 
[ غ١‏ ] تكليفيات » ومنها طبيعيات . فالاتفاقيات كحدوث حادث باهلها يشسد 
ها بيثوم ٠‏ فيضطرون إلى سنة تجمعهم وتجمع شملهم وكلمتهم . والطبيعيات 
كالفساد الذى يعرض لطول الزمان وامتداد المدة واطلالة التى تلحق الناس 
لما في طباعهم هن ذلك  .‏ والتكليفيات كالاظبادات التى تكون بالكلام 
والابشاحات "! التى تكون بالمجادلات  .‏ فاذا وطلّئْت هذه التوطئات الثلاثة 
صدقت رغية الناس فى السنئن واضطروا لها ء فمتى وجدوها قبلوها ببشاشة 
ثم هاهتا نوع آخر هن التوطتات ليس هن جنس تلك الثلاث وهى ما 
يحسئه اصحاب الثواميس وحكامهم 7 وتبعهم عند الجتهال والصبيان من 
الاخلاق الحميدة , ليتعودوها . حتى إذا صارت لهم ملكات » كانوا اسهل 
انقياداً إلى قبول السّئن واسرع مبادرة إلى التمسك بها ٠‏ إذ الاشرار لا 

ينقادون للخيرات سهولة » والمتوسطون .مئقادون لها سهولة . 

ثم إنه وعد أن يبين فيما بعد ها يحتاج إليه من ام نفس اهل المديئة 
وابدانهم وعاداتهم واحوالهم . 

المقالة الخامسة 

سين فى هذه المقالة أن أولى ها 7 بعتنى به : أمى النفس » إذهى 
أشرف الا شياء . وهى في الرتية الثانية (©) من دتبة الالبية وأجد ر شىء 
بلحقها من ضروب العناية هو الكرامة . وذلك أن إهانة النفس أمن قبيح . 
وبين أن الكرامة هى هن الاأمور الا لبية » وهى أشرفها . والنفس الشريفة 
شبغى '' أن تكرم . واكرام النفس ليس هو أن يعطيها شبوتها , لاه 
لو كان كذلك , كان الواجب أن يعطى الصبلى نفسه شهوتها , وكذلك 


. ل : ايضاحات‎ )١( 

(؟) ل : احكامهم ‏ والتسحيح اقترحه كراوس فى ج . 
(5) ل : ينبغى به والتصحيح فى ج . 

(*#) ل : الثالثة . والتصحيح عن كراوس فى ج . 
() ل : فينبغى . 


9 افلاطون فى الاسلام 


الجاهل . فان أنفس «ؤلاء تشتهى أشياء يظنُونها جيدة هؤثرة ؛ فانأعطوها 
تلك :العيوات يق شرا عظيما بل كرامة القن .ان زد نيا وسطبيامق 
الشبوات ها هدحته السّئن الا لبية . وكلما كانت هذمومة عند الناموس , 
فان مهنع النفس عنها إكراهها » وإن كانت مؤذية في عاجل الحال . ومن 
ظن" أن البدن أشرف من النفس ‏ لأجل أنه لولا البدن لا كانت النفس 
فذلك ظن '' خطأء يتبين خطؤه بأهون سعى  .‏ ثم بين إكرام النفس 
5 كثير من الاأسمال التى يباشرها الا نسان . مثل جمم المال وغير ذلك 
كيف ينبغى أن تكرم النفس في تلك الاجمال . ثم أرشد إلى إكرام النفس 
كيف يكون (و) قال : ينيغى أن يؤخذوا بالتعلم ايف اهن التاموسن 
قان هذا الامر هو إليه . 

ثم ذكر أيضاً أن الواجب , بعد اكرام النفس » اكرام البدن . وبين 
ان البدن الكريم ليس هو الجميل , ولا القوى , ولا الخفيف , ولا الصحيح 
ولا السمين ؛ بل الذى بلزم من العادات ها يحمد ]١,[‏ وبرتضى 2 ومن 
السير ما يوافق السّئن . وطريق اكرام البدن هو لزوم التأديب الخلقى . 
وبين هذا المعنى بكلام مشبع وأمثلة نافعة . ثم أخذ يبين أن السْئن في 
تأديب الصبيان لاكرام البدن ليست هى غير السّئن في تأديب الكهولوالمشايخ 
اذا كانوا جهالا . ثم بين أن السّنن في كرامات النفس للغرباء والاقارب 
وأهل المديئة شرع سواء 7" . وأما السئن في تأديب الابدان التى للغرياء 

فينبغى أن تكون بميزة 5 

)١(‏ ضبطها ج : ظن خطا ( بصم النون وكسس همزة خطأ على الاشافة  )‏ و الصحيح 
ضبطنا هذا . 

(5) ل : بتعلم . 

(؟) أى متساوية ومن نفس النوع . 

(*) ل : ينبغى ... هميزا ‏ وقد تركها ج كما هى . 


عمًا للاقارب ٠‏ فان فق 5 الا بدان عقوبات 
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على الجرائم . واذا جُعل الغريب والقريب فيها سواء , أدّى ذلك الى 
فاق القن والتوان 7 


ثم بين الطريق في اقتناء الفضائل الخلقية كيف ينيغ 


أ 2 
وأنه باكتساب زمانى , لابد من ذلك : فان العادة لا تحصّل إلا في طول 
زمان وني كل حال من احوال المعاشرة ومع كل الاقوام , والا لم تصرعادة 
وهذا الطريق في اعتياد العدل والعفة والشجاعة وغيره سواء . وكذا في نفى 
المذام لابد من زمان يتعود المرء فيه ترك المقايم . واذا لم يكن للانسان 
انفة وحيّة طبيعية قوية » لا تتم له رياضة نفسه أصلا . وذلك ان في طباع 
الانسان أنه يغضى عن محبوبه في اكثز الكتاءانة .وعا هن عسوي الع 
الى المرء من نفسه . واذا كان كذلك . فلابد من حميّة قويّة حتى يمكنه 
ضبط نفسه اللحبوية عن شهواته اللذيذة. وائما ينتفع بالغضب فى هذا المكان 
لقثلا ينعن دن فيه مكل هاكاقية > ابل بمو داقلقسة: فى آول الامر لطا علييا” 
ثم بين أن الواجب على الادباء ان بأمروا انفسهم بترك الافعال الخارجة 
عن الاعتدال , مثل الفرح الدائم , والصحك المفرط , والحزن الشديد, 
والجزع المفرط ٠‏ وها اشبه ذلك . ثم بعد اهرهم لانفسهم بذلك يأمروتيه 
من بليهم . ثم ذكر ان الواجب ان ستعان بالآلبة 7 فى جميع هذه الآداب 
واقتنائها » بان يتضرعوا اليهم ويدعوهم ويسألوهم العون على ها هم فيه 
ليكون ذلك تاموسياً وممدوحاً البياً . وان هوى المرء 7 رجا الى الآلبة ©) 
ليكون عيشه اهنأ وسيرته اجمل . والسيرة الجميلة ريما كانت جميلة عندقوم 
وريما كانت بجميلة عند الآلبة  )‏ فيجب ان ينظر هذا ويَأمّل جيداً . 
)١( 2‏ سايرافلاطون نظرة اليونانيين فىذلك الوقت وهىالتفرق فىالقانون بين المواطن 
اليونانى والاجنبى ! 


(؟) ل : بالالهية . 
(ع) ل : رجاه . وقد أساحه ج الى : رجاؤه . ولكن السياق لا يستقيم مع هذا 


التسحيح . (ع) ل : الالهية . 


وقد أشبع القول فى هذا المعنى » وبين السيرة المختارة فى كل واحد هن 
الاخلاق والاأحكام وعدد بعضها على سبيل الامثئلة حتى ذكر العفة » وبين 
ان اختيار الطلن على المؤذى هو سيرة قبرية . واختيار المؤذى على الملذ 
هو سيرة اختيارية . ثم ذكر ذلك ايضاً فى ااصحّة والشجاعة والعلم 
وغير ذلك . 

وذكر ايضاً ان المديئة [ م١1‏ ] لا سس أينها الا ان قوطلا لمنتنا 
توطئّات هن السياسات . حتى اذا تمكنت تلك التوطئّات , عملت السئة 
العظيمة' الباهرة” جملها » ومثّل على ذلك من السّدى واللحمة فى الاثواب 
ثم صراح بان تلك السياسات نوعان : اما احدهما فرؤساء القبائل وسياستهم 
لها ؛ واما الآخر فالسنئن التى ,ضعها واضموها . وذلك ان هذا المعنى 
موجود فى جنيع ها يساس من التلعم ا والوىن اناق" لكل: اممف دنا 
ومنهم سائساً ورسماً غير السائس والرسم الذى للآخر . ثم ذكر معنىآخر 
نافعاً فى هذا الباب» وهو ان التغلب يحتاج اليه ليصير توطبّة للسّنة الالهية 
والحاجة اليه لمعنيين اثنين : احدهما تنظيف المديئة هن الاشرار الذيين 
دأبهم وشأنهم وصناعتهم ووكدهم : العناد للرؤساء ؛ والمعنى الآخر ليصيروا 
عبرة وعظة للاخيار » فيقبلون سّنة المتألهين بسهولة وهشاشة . واتى على 
ذلك بامثلة . ولخص تلك كلها تلخيصاً بليغاً . ثم بين ان الحاجة اذا لم 
تصدق ولم تمس” الى شىء , لا يكون الامر فيه بغاية الا<كام . ومثّل على 
ذلك مثالا هن الانتقال والمسكنة ') اللذين يمكن فيهما ان يجعل اساس 
مدريئة فاضلة لصدق حاجة النّقلة الى السكون ,» وصدق حاجة ذوى الفاقة 

الى ها يقيم معاشهم . 

. النعم ( بفتح النون والعين ) : الانعام . الماشية : الحيوان‎ )١( 

(؟) الانتقال : الهجرة ؛ الترحال . المسكنة : الفاقة , الفمّر . الثقّلة : المهاجرون 
المترحلون , 


عبد الرحمن بدوى هه 


ثم بين ان ملاك امر المدينة هو التقسيط المستقيم لثلا بيكش الشىء 
قسن هله 6 او تنمض عن لولس :فسن عله 377 ياهلا دوا شا تيد 
ذلك : هن الاأرضش والاأماكن » ثم الاأصحاب والاأحوال , ثم الميرة والاغذية 
ثم المزارع .ثم المساجد (! ثم بيوت القنيات 7" التى لابد منها . وذكر 
أن ذا التقسط آم سحي مع فرووته" .+ وعان راشع الستن أن يقي 
فيها أحكاماً عليها يبئون أمر هم . وأتى على ذلك بأمثلة. ما كانت هشهورة 
عندهم . وذكر من أصحاب النواميس في تقسيطهم عروض الدنيا بين أهل 
المدن احوالا لا يخفى ") على القارىء لتلك الفصول ها أداده . ثم قال بآخر 
الأمر : فهذه المديئة التى دمئا في أول الامر وجودها . 

ثم رجع إلى ذكر الاأولاد والصبيان كيف ينبغى ان تدبّر أحوالهم , 
وكذلك الجتهال . ثم أتبع ذلك بالاهر باكرام السّنن والسياسات والنظر 
إليها بعين الاجلال والاعظام. ثم أخذ يبين تفضيل بمع 7 المال هن المكاسبٍ 
غير الدئيئّة . فذكر أن المال » متى استجمم هن وجوه ه<مودة ٠‏ فهوأفضل 
بكثير هن الفقر . وأما إذا كان جمعه هن مكاسب باحق الانسان فيها ضروب 
من العار » فالا مساك عن الكسب خير” هن الكسب . وأشبع القول في هذا 
الباب ؛ وأتى ٠‏ على مم المال من وجوه همحمودة » بأمثئلة هن مكاسب 
اليونانيين » محمودة وغير محمودة » لشهرتها » كانت عندهم ]١91[‏ وهىمثل 
الاسفار والتجارات  .‏ وبعلة الامر في ذلك هو أن المكتسب الذى لا يضر 
)١(‏ استعمال القسط , اى القصد فى الامور وعدالة التوذيع والترتيب والتنظيم . 
(؟) مصدر ميمى من : أخل اخلالا . 
(©) اى المعايد . 
(ع) اى المخاذن التى تخزن فيها الاشياء الضرودية . 
(0) قرأها ج : تخفى ‏ مع ان الفاعل هو : ما أراد. ١‏ ' 
(9) ل : تفصيل جميع ‏ والتصحيح فى ج . 


بالنسب والآداب التى هى توطئات للسّئن وإكرام النفس واكرام البدن ‏ 
فهو معدمود حداً 2 وأما الذى 0 بواحد هن ذلك فمذموم 3 والامتناع 
خير من الشروع فى شىء من ذلك ء أن الغرض اللقصود أحياء الادب والسئن : 
وذكر أن الواجب على داضع السّنن أن يحظر 7 الاشتغال بتلك المكاسب 
على جميع الادباء والعقلاء والذين قد استجابوا لتلك السنّن » وأن يضع لها 
حدو ف و 0 معانيها وما شبعياء لياز مم الناسى” تلك السئن ولا يتعدونها 0 

0 أشيع الحكيم 0 قوله ف هذا اليماب ٠‏ وف أن الواجب على صاحب 
الناموس ان يعنى بامى الفقراء كما يعنى باهر الاغنياء » بل أن يجعل “لهم 
من السئن ما يقوامهم وبطيب. أنفسهم ( وإلا تولد من ذلك من الؤساد ما 
لا يمكن ضيطه وتلاقيه 1 وواجب عليه ها أن ضع الحين ف الاوزان 
والمكاييل وتيع ما تعامل به النااى ف امديئة وف الاخذ والاعطاء على حست 
ما لا مجحف بقوم ولا يبط آخرين ؛ وكذلك في الاماكن الخاصّة يواحد 
واحد هن الاغنياء والفقراء من أهل ألدئة 2 لعل سبقى صيف من الناءى 
إخلوا "ابن السلة , فيعود ذلك يناد لا يتدارك غورة ومتبياة:. 

وجملة الامر أنه ينبغى أن تكون السّنة الالبية لا تفاوت فيها ولاخلل 
و معئى التفاوت هو ان كل" من نظ اليها من 0 يأ بعدها دن أمثال 


)١(‏ ضبطها ج بتشديد الظاء ‏ وهذا غلط ؛ اذه حظر » بمعثى مثع ثلاثى ؛ أما حظر 
بتغديد الظاء فمعناه وضع الحظيرة او الحدود أو الفاصل , ومنه : « ذمن التحظير » اشارة 
ال ها قله عدن يق #الحطانة يا ووع ادها قوق “يون | لمتلمق وني علد .برد 
اليهود ؛ فعين لكل واحد حد.ه . 

(؟) ل ج : يتعدوها . 

() الحكيم > افلاطون . 

(؟) ضبطها ج بتشديد الواو ؛ وهو غلط . 

() ل ؛ ج : اليها م يان ...- والمعنى هكذا لا يستقيم ؛ فمححناه . 


عبد الرحمن بدوى 4 

المقالة السادسة 
قد عزم في هذه المقالة على أن سِيّن ان اللديئنة الفاضلة هى التى 
ييكون رؤساؤها ورئاستها هرتية ') ترتيبا حسنا طبيعيا . فان المديئة متى عدمت 
هذا العذى لا رستقيم امرها : وصاحب الناموس إن لم هن ثب الرؤساء والحكام 
والاصحاب تر نيما طبيعيا . فائه تلحقه قِ أول الآامر 50 ونصير ضحكة 
وي آخر الامر يلتوى عليه أمره و تفسد تاموسه : وق فساد النواميس 
فساد المدن . 

م د فسن أن أهل هذه المديئة إذا كانوا حبنالة وغير محتنكين 
وصنانا قلي يقبلوق: تلك السياسات وذلك «التركيق: الذى ماق له أصعاب 
الثواميس . ثم بيدّن وجه الحيلة في قبولهم . وأشار إلى ( أن) تلك المدينة 
لا تخلو 0 إما أن تكون عشيقة 2 أو جدددة ١‏ فان كانت عتيقة 2 فا نالامر 
لاسن التافوس: قبا أسيل ا قد.هطى فيا من التوايس المتقدمة: التن 
قد بقيت عندهم هنها آثار في طبائعهم لها أماكن ٠‏ فتصير تلك توطئة 
للناموسى الأاخير : وإن كانت جد ددة 2 فالامر فسها عير قليلاً : وذلك أثه 
يجب أن يتخير من رجالها أناساً لهم طباع متهيئّة لقبول النواميس» فيتواطاً 
صاحب الناموس معهم ويمكن في نفو سوم [ "١‏ أ السئن ورستعين م ( وشقوى 
على غيرهم ..وإن صادف أقواماً من أهل مديئة أخرى قد شاهدوا التوافيس 
وعر فو هاء, فليستعين م6 على أحهل مد لم4 2 إن مم اط من دثى جدسهم 2( 
فيفشون هذا في المديئة نفسها مع هديئة |أخرى . فاما الام في الاسنان ؛ 
فكذلك أ م تحب أن ستعان با محتنكين الجندى الطباع على من دو نهم 
من الصبيان والجُبال . فاذا صادف صاحب الثاموس امثال «ؤلاء » فليرتب 

كل” واحد هلهم يحيث رشبغى له أن دقنب “.دفي اليقا الاشياء به ؛ ولياق 
)١(‏ لءج: مرتبا. 
5( ل 2 : قلما . 





6" افلاطون فى الاسلام 


إلية مدن السئن ما بعلم أنه تمكله أن دقوم بموجبها ا على القام بها 
وهذا )0 الذى ذكرناه هو معنئى مارهز به 5 تلك الامثلة هن أهل قر داس 
والمدن الاأخرى التى ذكرها والالواح ( والاسواق وغير ذلك . وقد أطنب 
فيه : من ذكر اللديئة كيف تتخن إذا '' انشئت من أول الامر » وكيف 
سلب فيها التان , وكيف تراتب أدزاقهم » وها يحتاجون إليه 0 وكيف قرقب 
أجمالبم في أجمارهم : فان الامر والعمل الذى يقوم به المشائخ ويصلحون لهلا 
ثم 3 أنه هن الواجب ب بعك تر تهب أعل المديئة أن عاتب 
أصحاب الحروب ورؤسائهم ومدبئريهم , فان الحروب من أعظم أسباب المدن 
ثم ذكر معنى آخر في الترتيب , وهو أن الترتهب ريما لم بقع في أول 
الامر على غاية الصواب . فاذا رأى بعض الرؤساء غير ناهض ولا كاف بالامر 
الذى هو بصدده , ووجد غيره أحذق مئه وأنوض بالامر ‏ فلا يتوان في 
عزل الأول عن ذلك الامر وثر تيب الثانى مكانة ليجرى الاهر على غابة ها 
يمكن من الجودة والاستقامة ٠‏ فان ) عدم ( 0 مراعاة الحق قِ مدل هذا 

المكان هما بض . 

ثم أومأ إلى انه يجب أن يعنى عنابة تامة بأمر الوزراء واهل التجارب 
واصحاب الرأى والتدبير لوقت المشاورة , سواء كانوا في حرب أو سلم . فانه 
.م ّ ع 

لا غنى ياصحداب النواهيس ولا ياهل المدن عن أمثال هؤلاء . فش قيبهوم واجب 
ضرودة في صلاح المدن . وبين ايضاً ان الكرامات التى يلزم بها هؤلاء 


)١(‏ ل ج:دوهو» وهذا تحريف. 

5 أى الواح النواءيس او القوانين . 

(") ل : تتخذ اذا شيت . ج : تتخذ اذ انشئت . 

(؟) يقتضى المعنى هذه الزيادة المهمة ٠‏ وقد ترك ج النص كما هو ! اللهم الا اذا 
فهمنا من كلمة « حق» هنا : الحق المكتسب لمن يشفل الوظيفة فملا . ولكن هذا 
تأويل بعيد . 


عبدالر حمن بدوى به 


المرئيون تختلف : فمنها كرامة اولى مثل العز” النفسانى والاجلال؛ ومنها 
كواللة ثافنة + #التقة # تونقهاة كزابة فالثة لوعن الجميل. + ومئنها كرامة 
رابعة . كاظهار الايجاب والسمت ' بغير القول . وأما أهل الحرب فلهم 
كرافات نفعيّة هالية , ولهم ترتيبات على المقدار . فيتبغى ان يحتفظ بهذه 
كلها جيداً  .‏ وبين ايضاً ان الواجب على الرؤساء ان يقابلوا 7 إاصحاب 
الكسل والعناد : بدل الكرامات بالغرامات , ليستقيم امر المديئة . فان 
الكرامات والغرامات متى لم ترتب الترتيب الطبيعى الذى به يعطى كلذى 
حق حقه , دعا ذلك إلى فساد الناموس . 

ثم اشار الى معنى لطيف في باب الترتيب ٠‏ وهو ان امساواة تورث 
الصداقة وكلاهما مؤثران. فلا يظنن ظان بان المساواة هى أن يجعل العبيد 
والاخسسّاء في الرئبة والكرامات كالاحرار والافاضل . بل المساواة هى ان 
ينزل كل منهما المنزلة التى يستحقها . وإن هذه المساواة هى التى تورث 
المحبة والصداقة . ثم ذكر ممئى آخر نافعاً , وهو ان جماعة من كانوا في 
القدر والرئبة سواء , ريما عرض امن يحتاج فيه'" إلى تفويض أمر هاالى 
احدهم دون صاحبه » فتقع هناك مشاجرة وتغي. قلب : ففى مثل هذا الموشع 
ينتفع بالاشياء البختية والاتفافية وها اأشبهها . فعلى صاحب الناموس انيعنى 
بهذا الموضع عناية تامة . 

ثم بين امن الجود والبخل في باب النفقات : إن إعطاء ) أرزاق 
الناسى مع اختلافهم وبحسب لفقاتهم وسماحتهم بها هو هن أصعب أسباب 

السياسة . وذلك أن الذى يأخذ أرزاقه , ولا ينفقها ليجدى نفعبا على ما 

(9)ل : السمة ‏ وقد قرأها ج : الهيبة ! 
(؟) ج : يقاتلوا . 


() ل ءج : اليه . 
(*) ل : اذا اعطى ‏ والتصحيح فى ج . 





7 افلاطوت فى الاسلام 


تحت بده : بل يجمعها لنفسه ‏ فان ضرره عظيم . وعلى الرؤساء أن 
يتفقدوا أمى أمثال هؤلاء ويتلطفوا في منعه وحرمانه . وكذلك أمر المسرفين 
وقد شرح هذا المعتى شرحاً كافياً . وبين أيضاً أمر الفساق من اطزيدين 
في نفقاتهم: وأرزاقهم » إذ نفقاتهم وأرزاقهم تنفق فيما يولد في المديئة شروراً 
عظيمة الضرر » وفيما يضيع فلا ينتفع به. 

ثم ذكر أمر الحفظة والحر"اس . وهؤلاءهم نوعان : أحدهما حفظة 
المدزيئة كالجنود وطواف الليل وال محاربين , والآخر حراس الثواميس 
والسياسات كالحكام والواعظين والمديرين وأهل الرأى . ومثثل على ذلك 
بالسفيئة في البحرى . وذكر أيضاً منفعة أمر البرد 7 وما في ذلك من التيقظ 
ونفى التكاسل عا جعل إلى ( المحافظة )!'وتجريد الحراسة . وذلك شرع 
سواء » فان في توظيف. الوظائف نفعاً بليغاً تامّاً جداً . - ثم ذكر أهرالعيون 
والجواسيس الذين يردون على أهل المدينة من عند أعدائهم » فيسائلونهم. 
وام بتعبد امرهم والتحرز منهم . ثم عدل الى ذكر جواهر الرجال» وامر 
في ذلك اهراً نافعاً . وهو ان ينتخب للامور المهمّة القريبة هن أصحاب 
النواميس ومن الرؤساء أيضًا رجال لهم في الحرية ( قدم راسخة ) ليكونوا 
من الشرور أبعد بطباعهم: الجيدة . 

ثم أشبع القول في الترتيبات الطبيعية . ومعنى الطبيعية هو ان يكونوا 
بمقدار الكفاية : إن مائة فمائة » وإن عشرة فعشرة , وإن واحداً ذفواحد_ 
على “حسب المكان والامر والحال . 
ثم شزع في امسر الخدم . وبين أن من الاسباب المهمة لاجل المدن 
)١(‏ جمع.: بريد : أى الرسل التى تنقل الاخياد والرسائل . 
(؟) نقص فى ل تركه ج علىحاله , ونرى اضافته . 
(0) ه ج : رجالا لهم فى الحرية ( قدم ؛ ) ليكون من الشرود ‏ وفى هذا لحن 


٠. وتحريف‎ 


عبد الرحمن بدوى ا 


امر الخدم . وهم صئفان : صئف مثيم العبيد والاماء » وصئف آخر هم 
الحيوانات التى رحتاج اليها فى الدشة للسلم والحرب. فواجب على صاحب 
الناموس وعلى الرؤساء هن بعده ان مكون أمرهم وتدبيرهم علوم على بال 
في وضع السنن لهم وفيهم . 

م وصف أهر أطاء : إن ليس لاهل اطدينة سيمل الى المقام دوت ان 
مكون قديير مياههم على غابة الصواب : وعلى صاحب الناموس والرؤساء أن 
بعنوا بأمر المياه ومجاريها عناية نامّة ليقسّطوها تقسيطا لا يكش. على موضع 


١ ٠. .5 ٠ . .5 ٠ .‏ . 5 
ويعدم من موضع آخن , ويعطى بعض الناس ويحرم آخرون 7( . ثم ذكر 


امر النوافل في باب التعاون 7 كالسقايات والاسباب السبيلية للمحاويج , 
فان ذلك هن اعظم اسباب المدن وحمادتها وبقاء ذكرها. وعلى صاحب السّئن 
وحكامها ان متعهدوا هله الاسياب غابة التعهد 2 

ثم عدل الى معنى آخر هن اهم اسباب 7 المدينة » وهى الفروض 
التى شبغى ان يوحن بها الناى , مثل الزكوات والخراجات والتجزية . وذلك 

على ضريين : احدهما ما يؤخن للتعاون 7 ء والآخ. ما يؤخن للترعية ا 

)0( 8 ' ج: آخرين - وهو لحن 5 

(؟) ج : المعادن ‏ وهو تحريف شديد . والسقايات : المساقى . القنوات الثى 
تستخدم للرى والشرب . الاسباب السبيلية : الامور التئيحتاج اليها أبناء السبيلواسالكون 
فى الطرقات . المحاويج : المحتاجون ؛ الفقّراء . والمقصود : المرافق العامة . 

(") أسباب المدينة : الوسائل الكفيلة بحفظها وازدهارها . الفروض : الضرائب . 

(ع) ج : للمعادن . وترجمها 1718 «معقدية وعم منسسطته ! 
ولسنا ندرى هن أين أتى بهذا المعنى لكلمة : المعادن. وانما ترجم كما فى أصل 
0 الثواميس « لافلاطون (١سلماب)‏ لا كما فى تلخيص الفادابى هذا . 

)60( قرأها ج : للمذلة ! وعلق فى الهامش : دصر زوه 1امءءدة ( ح مشكوك فيها 
'جداً ) . والصواب ما أثبتنا ويدل عليه ةوله : « لاجل الدبيان » كما أن هذا الموضعيناظن 


فى التواهس ص مل د وفيه الكلام ع نالتربية . 


ف ' افلاطون فى الاسلام 


لاحن لياف كلذ اسلو إلى ها عليه اهل العواميين “والتن. القالفة 
ين أفل اللي اوترانسيي [ 

ثم ذكى امس الجرائم والعقوبات » وأن الجرائم صئفان : صئف هنها 
التقاعد عن الطاعة , والصئف الآخر إحداث ها لا يوافق السّنة . وإنكان 
من مرؤون. فغلى الرئيس انث يغاقبة بالفقوية التى وضعيا ضاحب الثامونن 
الأكبر على تلك الجريمة . وإت كان ذلك من رئيس فعلى الرؤساء الآخرين 
ان يستجمعوا على تأديبه وتأنيبه بما يوجيه الحال . فاه متتى اهمل. ذلك 
دعا الى خراب اللمديئة وفسادها . 

ثم 7) شرع في ذكر أرزاق المدئيين . و أشبع القول في ذلك بعدها 
كان جرى » هما أثبه هذاء شأواً صالحا . غير أن ذلك الول كان على سبيل 
الفيوم م :وهذا" الأشين+ على سبل المصوض: 

ثم ذكر. ما شبغى أن يعنى به هن أمن. رؤساء الموسيقاريين ٠‏ اذ ذلك 
واجب” أيضاً في كل زمان , غير أن في تلك الاأزمنة كانت العناية بها أكثر 
فذكر أن ذلك صنفان : صئف منه ما بحث على الجهباد وأجمال الدرب ؛ 
وصنف آخر ها بحث ويتأدّى إلى أجمال السلم والاأفراح . وواجب على 
صاحب الثواميس وعلى الرؤساء ترتهب هؤلاء على ما توجيه التنواميس . 

المقالة السابعة' 

أخخذ في هذه المقالة يبن أمى التذاكير التى لابد لا أصحاب النواميس 
أن يثبتوها ليكون المرجع إليها في زمانهم وبعد انقضاء أيام حياتهم . وذكر 
أن ذلك أعس ضرودى» بكلام مشبع . ثم قسمها وقال إن منها ها يؤتى به 
دفعة في أول ها أظهروا أمرهم , ومنها ها يؤتى به شيئاً بعد شىء ؛ وهنها 
ها يؤتى به [ "" ] جملة في آخر ها فرغوا هن تشريع شرائعهم وترتهب 

أحكامهم واستثبات أمر سنئهم . ثم ذكر أن الذى يؤتى به في أول الأمر 

(0)لءصارا(! ) . والتصحيح فى ج .2 


غيدالر<من بدؤى و 
دفعة كالمزيئف لا قد يحتاج إليه هن التغيير والتبديل في الشىء بعد الشىء 
على ها قد جرى ذكر مثله في موضم ( موضع ) من هذا الكتاب . قربما 
ناوا لله وسية عدن" المساق «وغن ‏ المستدكن على التق ..بوأها ماي 
به قليلا قليلاً فحسن جميل ؛ والذى يؤتى به أخيراً ‏ بعلة فاستنباطه 9') 
ل وذكر أن أقاويلهم بغي أن تكون بحيث لا بخس حق أحد ولا 
حقوق ' متأمليها ومستنبطى معانيها . ثم أتى على' ذلك بأمثلة من كلام 
القعراء ( من ) حكوا 7 أقاويل “تفش أصحات التوافيس القذئئة وسجيوا 
من احتواء تلك الألفاظ القليلة على المعانى الجمئّة . ثم شرع في أن 
بين أن هذه الاقاويل ريما كانت مستبدعة بحتاج أهل المديئة إلى تعلمها 
والتكلك: يحفطيا- وزينها كافك (اغين ) امتتريفة 1 من خلة ها يترفه أهن 
المديئة . وأتى على ذلك بأمئلة من كتب قديمة معروفة © عندهم . 

ثم عدل إلى ذكر أصناف ما ينبغى أن يكون مثيتاً 7 فيها » بأحسن 

ما يكون هن التفصيل والتخليس . ثم المواعظ التى إذا' سمعها أهل المديئة 
لانت قلوبهم لها وخشعوا وحزنوا وأورئت قلوبهم رقةا وخدوعاً . ثم أتى 
تامكال , وستس - نيا اخ المدينة إها عن أناس قد ( مضوا) وامحت آثارهم ولم 


)١(‏ ج : أخيرا اجمله واحتياطه بليغ ( إِ ) - وكلهذا تحريف شنيع ؛ وفى ترحمتهة 
اللاتينية ترجم بعبادة لا شان لها بهذا النس . 

(؟) ج : ( ولاحقه ) هن متأمليها . ل : متأملها . 

(0)ج : حكموا. | | ٠‏ 

(؟) ج أصلها هكذا : وريما كانت مبتذلة ‏ ولا حاجة لهذا ٠‏ بل يكفى اضافة كلمة 
( غير ) 

(4) ل : عنده ‏ والتصحيح فى ج . 

(5)ا ل : مثبتة ‏ والتصحيح فى ج . 


0*١‏ افلاطون فىالاسلام 


انط اله دن 


ببق مذهم إلآ الاسم ٠‏ أو عن (") بهائم وأحوالها . م بين 
فيها الافهام » ووصف هن فوائد هذه الغرائب أشياء عجيبة : أحدها ما في 
طباع غير المحتنكين وأكشش الناس من الميل إلى ما عرف هن أقاويليم فلا 
يددكون كنهها إلا بعس. ؛ والاخرى ما يظهن فيهم من التعجب من الشىء 


البدريع : 
تلك الغرائب . ثم أتبع ذلك بذكر كتب كانت مشهودة عند أهل تلك المدن 


والاخرى هافيه هن بقاء الناموس ببقاء الخوض في استخراج معانى 


بخوضون في معانيها » فيشته.ن ذلك حتى ذكرته الشعراء في أشعارهم » مثل 
أو هيروس وغيره . 

م محمد إلى معذى آخر فبيسمه يكلام مشسع ٠‏ وهو أنه ادب على 
صاحب الناموس أن دوجب على عل تلك الدينة حفط تلك الاقاويل ودرسها 
ويجعل ذلك من هم" أحكام نأموسه ٠.‏ 

م شرع فى ذكر معذى 06 من امن اصحاب التثواميس ٠»‏ وهو ان 
كل واحد منهم لا ينبغى له أن ينكر شيئاً ما أتى به صاحب الناموسالذى 
كان قبله . فإذا دعته ضرودة إلى تغبير شىء من أحكام النواميس المتقدمة , 
فليبين 0 تنديل أهل تلك ادن ما قد نت ده أسعداق” تواميسها و تحر دفوم 
ذلك عن سئنها ورسمها . ثم بعد ذلك بآخرة بشرع '" في الا بدال. إنما 
( هذا ) هو أوفق . وأطنب في القول [ع”] في هذا الباب . 

ثم عمد إلى تبيين أمى أصحاب النواميس الذين يأتون من بعد . وذكر 

ان صاحب الناموس منى صراح باتيان واحد آخر من بعده شيل خواطص 
(١)ل‏ ج :من . 
(؟) ل١‏ ج:من. 


(5) كذا يجب أن تقرأ فى ل . لكن ج قرأها : فليس ‏ ولهذا اضطر الى اصلاحها 
الى : فليتكن . 


(©) عكذا يجب أن تقرأ فى ل . وقد قرأها ج : شرع وهو تحريف . 


غيد الرخمن بدوى 78 





أهل اطلديئة 2 وخصوضا غير ا محتنكين وقلوبهم بالانتظار . ودعاهم ذلك إلى 
قله الرغية في التمسك بما يأتييم هو به . ثم إنه بين أنه ينبغى له أن 
بحذر كل العدذر من الدعوىي بأئه لا مكون بعده ألبئة بو من الوحجوه 
صاحب ناموس 8 فان ذلك لو شاع مده م رأى النااى 00 ظهور غيره بعده 
على 0 الزمان 2 صار ذلك داعية لوم إلى رفض يسع النواميس : تناموسه 
وثاموس من كان قبله ومن جاء بعده , و7 ذسها واطراحها ٠.‏ فل يجب عليه 
أن عدر ىق معهم دين الا نكار والا قراد طريقا وسطا 2 مثل أن بصراح ود 
ناص له ولناموسه عند دروس هنه الاحكام والسذن وعلى طول الزمان وفساد 
الناى . فان سألوه : هل مثله في الفضل ؟ فليتكن ذلك لانه لا يضراه . 
وأتى على ذلك بامثلة من أهل قلك المدن وأصحاب تواميسها . 

م شرع + عدر ذلك :أن شين أن "الست اعفان + نلك ننه * 
واحداً واحداً من أفيعاك التواميس سرعة 2 وذلك دسب حاجتهم ف 
أوقاتهم وأحوال مد تو : وو لا مين ولا تتبدال ٠»‏ وهى طديعية : 
وأطنب ف القول فق هذا اباك 5 وأتى على ذلك بأمثلة من قبل الاقارب 
وجحود النعم » وغس ذلك . 

المقالة الثامنة 

قد ذكر أمر الاعياد مجملا في أول الكتاب . ثم شرع الآن في ذكر 
ترتيدها 2 فوصف معدى لطيفاً تظور فيه فائدة عجببة ف العيد سوق الفائدة 
النى أوماً إليها فى أول الكتاب ؛ وهى تعظ بم الآلبة وتجديد ذكرهم . فان 

ى تعظيمهم وتبجيلهم تعظيماً للسئن والتواميس '" . فذكر أنه 0 أن 
0 إلى الآلهة: كم هى ؟ فجعل لكل واحد منهم عيد وقرابين عر عو 
(١)ل:‏ الناموس ‏ والتصحيح اقترحه كراوس فى ج . 

(؟) هذا هو الصنف الثانى . 

2( والئواميس : فى الهامش َ 





4 افلاطون فى الاسلام 


بها . ثم ذكر أن الآلبة صتفان : صنف منهم السماويات التى تعيدء وسئف 
آخر الادضيئات التى تبجل ولا تعبد . فليرئب لكل صنف هنهم ها يليق 
به من القرابين والاجمال التى توتجبيا: التافوس + ووضفت آنه حي أن فقيل 
أحداث المدينة فى هذه الاعياد ب بعد تقريب القرابين ‏ بالرياضات التى 
ينتفعون بها فى الجهاد [ فى الاعياد '' ] ليكون ذلك حاصلا لهم بهشاشة 
وليطلق لهم أنواع من الغناء يغنون بها فى هذه الاعياد نتضمّن ذكر المدائح 
والمثالب ٠‏ ليصيى ذلك داعية لهم إلى التمسك بالسئة بلذة وهشاشة . فان 
سماع المدائح والمذام ‏ إذا كان على الطريقة المستقيمة وكما يوجبه الناموس 
أانغرس هنه فى قلوب الاحداث حرص على اقتناء الفضائل بالجباد . وازداد 
جرصه وتِسّاعف [ 8؟] وقوى قلبه واشتدت حينه '" . ثم إن ملك الرياشات 
التى يتصرف فيها الاحداث فى تلك الاعياد لتستخرج منها أجمال للجهاد , 
مع شوكة شديدة 2 ينتفع بها فى المدينة . 

ثم ذكر معئى آخن مما ينبغى لروّساء المديئة ألا يغفلوا أمره » وهو 
أن الذابحين لتلك القرابين 7" , وأهل الصناعات التى يحتاج إليها لزيئة 
الاعياد هم أيضاً من أجزاء المديئة . فواجب على الرؤساء ألا يطلقوا الكثير 
من أهل المدينة أن يكونوا هن أهل تلك الصناعات . ثم ليضع فيهم 
إباحات خاصية للا يفسد بذلك أهل المديئة ., وليظين هن أمر تلك 
الصناعات من المقابح ها لا برغب فيها ‏ مع ظهور مقابحها تلك إل كل* 
روىه الطبع ؛ وإلاً صار ذلك داعياً إلى ضعف أمر السْئن . 

ثم عاد الى ذكر الرياضات التى تستعمل فى أَنَام العيد وعدّدها وشرح 

(1) ذيادة فى ل تقترح حذفها . 

(؟) يقترح ج : انواعاً ‏ وهو خطأ , لان الفمل « يطلق » فى حالة المبنى للمجهول 

(") ل : اعمالا . 


(©) ج: القرابات . 


عبدالر<من بدوى /ا07 


أمرها وعداد () فوائدها : هن أنواع الفروسية وأتواع العمل بالاسلحة 
والمصارعات , على ما كانت ' مشبورة () فى تلك الايّام والازمئة عند 
أولئك . ثم ذكر أن هذه اللذات العيدية دخلت فى قلوبهم عند اشتغالهم بها 
في الأعياد فانهمكوا على الاشتغال بها واللزوم لها في غير الاأعياد » حتى 
يرتقى بهم الاشتغال بها إلى الاشتغال باللذات الخارجة عن السئن الناموسية 
فعلى صاحب الناموس أن يتحفظ () بهذا المعنى جداً , وخصوصاً أمس الجماع 
ولذانه فانها هن أعظم أسباب الشهوات واللذات . وكما أن نفعها عظيم , 
كذلك أيضاً ضردها عظيم . وقد أكثر القول في هذا المعنى خاصّة » وهذا 
الباب » وتوسّع في ذكره وأطنئب ؛ حتى تخطى وارتقى هن ذلك إلى ذكر 
العفة , ثم أتبعها 7 الفضائل الآخر و هراتب الأحداث فيها . وذكر أيضاً 
كيف تذب؛ الفضائل” 7 الفضائل إلى: النفس في عروض اللذات الناموسية , 
والرذائل في عروض اللذات الخارجة عن الناموس , ولو يسيراً . إن هذا 
المعنى من أهم الامور التى ينيغى اصاحب الناموس أن يعنى بها عناية تامة. 

اذك زتعن )1 "1 سعوية بهذا النات © اسفوية اءوس إذ 
الشىء الذى ليس يتميّر عن ضده : الامر' في حفظه وضيطه صعب جداً . 
وذلك أن الاحداث وأصحاب الضمائر الرديئة يتمسكون بالظواهر الجميلة 


. ل : فرائدها  والمعتى يصح أيذاً‎ )١( 

(؟) على ما كانت : بحسب م كانت 3 

م ل ل خخ : من ٠.‏ 

() ج : يحفظ ‏ وهو تحريف يفسد المعنى . بهذا : فى هذا . أى أن يحتاط فى 
هذا الامر جداً . 

(9) مكردة فى المخطوط بمعنى : تسوق الفضائل” الفضائل الى النفس , أى يسيب 
و<ود بعضها وجود البعض الآخر . ولم يفهمها ج فمحدها الى : تدب الفضائل الى النفس : 

(/) زيادة يمَتَضيها السياق ؛ وترك ج النص كما هو . 


7 افلاطون فى الأسلام 


التى تتأدى بهم إلى ها يريدونه » فيعس على الرؤساء متعهم عا تمسكوا 
( به ) '" . ثم لا يلبثون إلا يسيراً حتى يصلوا إلى بغياتهم الرديئة , 
فيؤدى ذلك إلى فساد المديئة في آخر الامر . فعلى صاحب الناموس أن 
يُعنى بجميع هذه الامور كلهاء وبامور الفعلة أيضاً والصّناع وأصحاب الزدع 
وسكان الاطراف' ؛ وليضع لهم هن السئن ما يليق بتقويمهم. ثم ليصرف 
أكثن همّته إلى أمر الهياكل [ع؟] والمواضع المبجئلة من الارض لتلا تغيئر 
فان فى تغييرها فساد القلوب , وني فساد القلوب انتشار أمر المديئة . 
ّْ رفن عاحتث التافرى أن يعلّم أصحاب السياسات والحكام كيف يدير 
كل واحد هن الناس ليسلكوا في ذلك طريقة » ولينهجوا في ذلك النبج 
الصواب , لتلا .يحدث هن سوء تدييرهم نفار . وقد ذكر هذا المعنى وأتى 
عل ذلك بامقلة عور الاحرار.والمية + ومن فيل الكواواف 17 وسافافة 
الناس معها ‏ وإنما عنى بهذا الاشرار والبطالين . ثم ذكر أن السائس 
والمدبر الواحد لا يعرف رسوم هذه الاقاليم كلها و قوانينها وعاداتها , حتى 
إن الواحد هنهم دبما كان حاذقاً بسياسة طائفة من الئاس و أهل يلد بعيئة 
فان كلف سياسة أقوام آخر أقل منهم عدداً مثلا لا يمكنه ذلك لما يغيب 
عنه ولا يعرفه من رسومهم وقوانينهم وعاداتهم . وقد أن على هذا ( و ) 
أكثر بأمثلة من سواس البحر ورؤساء الب ؛ وأشبع القول في ذلك . 

ثم شرع في أن بين المعنى فى معنىواحد وهو أمرالسرقة وأمر المقئنيات, 
فذكر أن المقتنيات التى لاخطر لها والتى لا .يمكن اد خارها فالاولى ألا بعاقب 
آخذوها على الأخذ منها بغير إذن ٠‏ فان ترك ذلك مروءةٌ وذكر” بعيل” 
لأهل المديئة . وأمًا النى يمكن ادّخارها والانتفاع بباً في الآجل إن احتفظا 





. اضافها ج‎ )١( 
(؟) الكوادة ( يضم الكاف وفتح الواو المخففة أوالمشددة ) : خلية النحل ؛ والجمع‎ 
. كوائ. وكوارات‎ 


عيد الرحمن بدوى 07 
بها » فليس ذلك بقبيح . ومن ذلك يبين أن هن أخذ هن هال غيره أمثال 
هذه الأشياء » فلا يعاقب عقوبة السراق الذين بأخذون الأشياء التى لبا 
'قيمة . وقد أتى على ذلك امعنى بمثالات من الفواكه وغير ذلك مما 
اشبيها . 
ثم عدال إلى ذكر الصناعات والمهن » وبين أن من الواجب أن ستعمل 
بكل واحدة منها من يليق تلك الصناعة من أهل المديئة . وكل من 
عدل عن صناعة إلى صئاعة لهواً وله وار من غير ضرورة داعية , أو 
عجز عن الا ولى 2 أو عذر ظاهصر 5 حجة ظاهرة - فالواجحب على كدق 
المديئة أن يمنعه عن ذلك . وإن ١<تاج‏ إلى معاقبة في ذلك , عاقبه ؛ فان 
في الانتقال من صناعة إلى أخرى هن غير عذر سبباً قوباً للتخاليط وفساد 
الترتييات . وقد أكثر القول 5 هذا ألمعذى أ 2 دفي غراماتها . 
ثم إنه وصف الاغذية التى لابد لاهل المدينة منها ؛ وذكر أن هن 
الواجب على سواس المدن ضيط أمرها ؛ وعلى واضعى السّئن ألا يغفلوا 
أمرها 2 بل فاهر وأ فيها ياحكام ستقيم بها أمرها : هن ذلك أمر غذاء أل 
المديئة أنفسهم » ثم غذاء عبيدهم , ثم غذاء حيواناتهم » ثم ها يفل هما 
يشكرامون به بعضهم على بعض . ثم وصف أمر الاماكن التى تعبد فيها الالهة 
و أ ى اطجامع ا ثى يجتمع فمها أحل المدشة لذر ب هن ضروب مصالحهم 2( 
كالاسواق 2 فان على صاحب الناموس. وعلى رؤساء اطدشة أن يصرفوأ عنابتهم 
إلى أمرها 
. أ 6.٠6‏ 0 0 - (؟ 1.01 > ثزى 
مم ع ان النظر ف أهر البيوع والاشرية ( واجب ايضًا » وكذتك 
أمر الالات التى يحتاج إليها للابدان والاماكن والمساجد والحروب وغير ذلك 
ثم أمر العقود والخطوط والامانات والديون والصكاك (" , فان هذه كلبا 


. ل : به تلك والتصحيح فى ج‎ )١( 
: ) (؟) جمع : شراء . وفى ل : الاشرية ( بالباء‎ 


(©) جمع : صك 


ار افلاطون فى الاسلام 


مما قد يجب على صاحب الناموس أن يعثى بها . وقد ذكى هذه الاشياء كلها 
في آخر هذه المقالة . ( و ) يتضح وجه ها أراده منه لمن تأمّله وعرف 
مقصوده الذى ذكرناه . 
[/9ا؟] المقالة التاسعة 

إلى هذا الموضع تكلم في أصول الواميس , وها يجب على صاحب 
الناموس أن يعنى به وألاً بهمل أمره بجهة من الجبات : وهى القوانين, 
والاصول . 

ثم شرع الان في هذه المقالة بين أشياء هى ذين الناموس ومحاسنه 
وتوابع تلك الاصول . وبين أن أهل هذه المدينة الاخيار منهم لابد لهم من 
أن بروضوا أنفسهم بالتمسك بهذه التوافل والتوابع»فان الحن أبداً متطوع 
والية عاموو < قوافي علق الافائق عن اهل الناموسن: أن يلوا غناية كاله 
ماهو دين التق فكوا" ألرها قن فلاف الأفاش ل با بن هن اللدسنة 
تطواعاً ليكونوا خيرة" سعداء . ومثل على ذلك مثالات من زيارات بيوت 
القدس وتمارتها وعشرة أولى الفضل . 

ثم ذكر ها ينبغى أن يعامل به أهل الشى" الذين لا يبجكلون بيوت 
العبادات هن العقوية على جرائمهم تلك» والذين لا يبِجلون الاباء والرؤساء 
وذكر أن تعبد أمثال هذه الاشياء إلى الحَكّام , ليعاقبوا أصحاب الجرائم 
بما يستحقونه هن ضرب أو قتل أو غرامة أو مثلة ) . ثم بين أن الذذين 
لحقهم شىء من هذه العقوبات ( إن ) كان لهم بنون وقرابات فانشفوا '") 
عنهم واتقوا صحبتهم . فذلك محمود جداً ‏ وينبغى أن يكرهوا في المديئة 
فان ذلك هنهم جودة طبع . وذكر أنه هن عاند ذلك الصرب والعقوبات ,2 

ولم يرتضهاء فضرره على السّدئن كثير ؛ وهو أضر عليها من عدو محارب . 

)١( 00‏ المثلة ( بفتح الميمواللام . وضم الثاء ) : الءقوبة والتنكيل. والجمع : مثلات : 


(؟) ل : عنه , ١‏ , صحيته . 


عيدالر<من بدوى ١م‏ 


ثم وصف شيئاً هن الموؤاريث , و أنه إذا نش قِ المديئة هن يصلح 
لبعض الامور التى كان .يقوم بها القديمو الاسنان أكثر . فليسلم إليه ذلك 
الامر » وإن هات الاول أقيم الاخير مكانه . ثم شرع في أن بلخص أمر 
العقوبات والابدال ةين على ذلك «مثال من السرقة وغيره ٠‏ وأن السارق 
3ن و ما عق افع ونا تدك عقة: التقورة تحن العو والخري 
في أمثال آخر أوردها . 

ثم بين أن الناس متى كانوا أخياراً أفاضل فلا حاجة بهم إلى السئن 
والتواميسن. البثة" +. ومكونون سعداء حدا' ... وإنما الحاجة إلى التواميس 
والضن كن كانت أخلؤقة غين سيد ولا متهيدة [58 1 .وذكن اها أن 
التذاكير التى يجدها أهل المدينة في ! السسّئن القديمة تنفعهم في وقت 
الحاجة إلى أصحاب النواميس وفي تهذيب الاخلاق . وكذلك ما 'يوجد منها 
في أقاويل الشعراء وفي السّئن العامة والامثال السائرة . 

ثم ذكر أيضاً الشرود التى تعمل بارادة وروية » والتى تعمل بالطباع 
فق فين ازواية. ؟ وذكن أناحقيسها قن مواقق للسدق + عل مش ة يرا عقسدة 
لامور المديئة . وذكر أن في صنفيها العقوبات ؛ وأشبع القول في الاضرارات 
التى تكون لاأهل المدينة بعضهم هن بعض : هل هى ادادية , أو غير إدادية 
بل ضرورية ؟ وذكى أحكامها التى كانت هشهورة عندهم . وبين ذلك المعنى 
م في العدل والجود وسار ها مكون شىء هنه بالا رادة وشىء بغير 
الاارادة : 
0 ثم أخذ بين معنى آخر معرفتّه نافعة جداً , وهو أن العدل ميل 
فبل أفعاله وتوابعه كلها جخيلة 2 أو لا ؟ وذلك أن هن العدل القصاص 
والعقوبات على الجرائم . فاذا نظر إلى تلك الافعال نفسها ب وهى القتل 
والشرب والغرامة وما أشبهها ‏ فلعلها في أنفسها لا تكون بجميلة . وأ 


م افلاطو نَ فى الاسلام 


على ذلك بمثال من الذى نهب بيتاً من بيوت العبادات فيؤتى به فيضرب 
أو 

وأطنب :في القول في الأشياء الارادية ‏ سواء كان ذلك جميلا أو قبيحاً 
وغرضة قى أكثر ذلك من(" قوله- أن فين أن الذى. ,نوك على السين 
وسو رملا بولا ترق فرعا رولا ومن قو نا رديه ال د 
فاشل ممدوح , أو لا ؟ ‏ فان في ذلك اختلافاً عظيماً لم بزل بين الناس. 
وهل تجب العقوبة على من أتى شيئاً هن الجرائم بطبعه هن غير دوية , 
سواء كان ذلك مما تجب عليه العقوبة العاجلة أو الأجلة ؛ ولعمرى إن هذا 
الك ضديه الثقم إذا لعفن تجو التلشص جز وقنا أل فى تعراوض أثاو مله 
بكلام منقطعٍ ف مواضع واحد 2 يدل" مع ذلك أن ا القدره 
على الروية واجتناب ما يأتيه من القبائح وأهمل نفسه حتى أنى بأشياء 
مذمومة بطبعه ‏ فانه تلحقه عقوبة على جيع ما يأتيه عاجلا وآجلا . ثم 
بين العقوبات » وقسمها على أنواع الجرائم » بحسب ما كانت هشهورة 
عندسم !' في تلك الأزمئة . 


قال أن نصى القارابى : 

إلى هذا الموضع من هذا الكتاب وصل إلينا » وظفرنا به , فَتأَمّلناه 
وتصفحناه واستخرجنا من معانيه مالاح لنا » وعلمنا أن الحكيم قصد إلى 
بيانه . ولعله قد أودع أفاويله ‏ التى استخر جنا منها هذه المعانى ‏ من اللطائف 
والدقائق والمعانى الثاقمة . ما هو أضعاف ها قصدناه . إلا أن ها أتينا به 
( هو ) هما قصد بيانه . واحتسينا امثوبة والذكر الجميل فيما أتينا 7 : 

قال : 





(١)ل‏ : أن يبين منقوله ‏ ويصح أيضاً ؛ ولك نالتمحيح ‏ وقد ودد فى ج - أولى . 
(؟)ل : عنده والتصديح رت 


عيدا لرحمن بدوى م 


وقد بقى من مقالات هذا الكتاب مقالات” لم تحضرنا نسخها . 

قال : 

وقد اختلف في عدد () مقالات هذا الكتاب : فرعم بعضهم أنها 

0 ١ ع‎ 5 ٠ 

عش )00 2 وبعضهم رعم انها اربع 0( عشرة 3 ولم رفع إلينا منها سوى 
المقالات التى تكلمنا فيها . 

وهذا آخر كتاب « النواميس » للعظيم الأكبر الالبى أفلاطون” عليه 
أفضل السلام » تلخيص الشيخ المعلم الثانى أبى نصر هحمد بن محمد بن 
طرخان قدس أ روحه العز . ١‏ 


1 ثم ف اثنين وتسعين وسدمائة 1 


(*#) النص اليونانى الذى بين أيدينا يتألف من اثنتى عشرة مقالة ؛ ولم يذكر أحد. 
هن أصحاب المصادر العربية عدد مقالات كتاب « النواميس » , بل اكتفى ابن النذيم بقوله 
« كتاب النواميس : نقله حئين ونقله يحيى بن عدى . . . من خط يحيى بن عدى : كتاب 
فلاطن الىاقرطن فىالنواميس » ( ص بوع«" س م بي وس ١‏ س ١١‏ ؛ نشرة فلوجل ) 
وعئه نقل التغطى فقال : « كتاب الثواميس نقله حنين وي<يى بن عدى » (ص /إ١ا‏ س 87٠١‏ ب 
»١‏ نشرة ليرت ). 

لكن من المعلوم عند الباحثين الاودبيين أن الذى قسمكتاب « النواهميس » الى ائنتى 
عشرة مثالة هو فبلبوس الذى من أويس مدم0 تلميذ افلاطون , كما ذكر ذلك سويداس 
فقال : ىن مو؟ وى, ٠8‏ م8:83 عاء «عطاعاة ومنره< وو«هسجهع1123 عدمم+ 6ه 

الم 7م86 الولع110050 ونه 

(١)ل:‏ عشرة. 

(؟) ل : ادبع عش . 


جوامع '' كتاب « طيماوس » 


فى العلم الطبيعى 
لجاليذوس 


اخراج حنين بن اسحق 


المخطوطات : 

ص : اياصوفيا رقم ”*٠‏ ورقة ١ب‏ وا أ 

ع : أسعد باستانبول برقم 19 ورقة ١89‏ اغلاب 
ك : نشرة ياول كراوس , لنذن سئة ١هو١‏ 


» العنوان فىاسعد : « كتاب افلاطنالمسمى طيماوس ؛ اخراج حثين بن اسحق‎ )١( 
. » كتاب أفلاطن المسمى بطيماوس فى الحكميات‎ ٠ : وفى أيا صوفيا‎ 


0 
قال جاليئوس : إن أفلاطون جعل غرضه في كتابه الم < طيماوس »> 
القول في كون العالم وما فيه هن الحيوان . ولا فرق عنده بين قوله 
2 العالم » وقوله « السماء » . ويسئى ‏ بالسماء » الجسم المستئدير الذى 
بّحرك على استدارة . 
وفي أول هذا الكتاب حكاية كلام جرى بين سقراط وقريطياس في 
السياسة وفي القدماء من أهل أثينية » وني القوم الذين في جزيرة اطلنطيس 
وهم الذين يضمن قريطياس القول فيهم » بعد فراغ طيماوس من كلامه . 
م إن أفلاطن بعد ذلك انتقل إلى أن جعل المتكلم طيماوس , لا على 
جبة انا والجواب كما جرت العادة بذلك فيما 7 في كتب فلاطن من 
كلام سقراط ؛ لكن جعل الكلام كله لطيماوس وحده .. وليس اختصارنا 
للمعانى التى قالبا طيماوس فى هذا الكتاب مثل الذى فعلناه في سائر كتبه 
التى اختصرنا معانيها . وذلك أن كلامه في تلك الكتب واسع طويل ؛ فأمًا 
ف هذا الكتاب ففى غاية الايجاز وبعيد من ضيق كلام أرسطاطا ليس وإتماضه 
ومن طول كلام فلاطن في سائن كتبه . وإن : توهمت في القول بعض الضيق 
والانماض , فاعلم أن ذلك قليل” جداً , وأنّك إن جعات ذهنك فيه تبيئن 
(*#) الترقيم الذى نودده هنا.هو ترقيم مخطوط أيا صوفيا . 
)١(‏ فيما : ناقسة فى ص . 


م4 افلاطون فى الاسلام 





لك أن سبب ذلك ليس هو إنماض الكلام في نفسه بعينه [ ؟ أ ] , كالذى 
.دعر ص للقارى من قله الفهم ا كان من الكلام لقسة 00 جخس هم مبهم 
غامض . والكلام الغامض في نفسه هو الكلام الذى لا يقدر على فيمه إلا 
من قد ارتاض فى ذلك العلم . ونثبت لك أن هذا على ما وصفت [ فى] "ا 
ابتداء الكلام الذى تكلم به طيماوس , فانه قال : « ها الشىء الموجود 
أبداً وليس له 0 كون ؟ وما الشىء الكاكئن دائماً وليس هو هوجود فى وقت 
من الاوقات ؟ فان (4) هذا الكلام ‏ عند هن ارتئاض فى سائر كتب فلاطن 
5 كلام ب واضح : إنه بف ق دن الجوهر الذى نفهم بالعقل وليس دسم 
وبين الجوعر الحنى ') الذى هن عادة فلاطن أن سميه كوناً » ل جوهراً 
وقد بوجد سقراط فى كتاب « السياسة » هراراً كثيرة يسمى الاشياء 
المحسوسات ولم يؤهلها لهذا الاسم . فبالواجب سمى فى هذا الموضعم 9 
كل ها كان محسوساً : الشىء الكائن دائثماً . وسمى كل ما فهم بالعقل 
فقط : الموجود أبداً . فاذا كان كلام فلاطن فى هذا الكتاب على هذا المثال 
فليس يمكن اختصاره على النحو الذى اختضرت سائر كتبه : لأنى متى 
)1( صيادع: نفس : 
(؟) نرى حذفها . وقد أصلحها ك الى «ه من  »‏ ولكن المعنى لا يستقيم على هذا 
الاصلاح 8# 
(؟) ص ء ع : ليكون . والتسحيح فى ك . وما فى ص ؛ ع صحيح أيضأ . 
(ع)ا ص 0 ع : الجسمى ‏ والتصحيح فى ك : 
(ه) صء عغ: الوضع 1 
(؟) فى الاصل اليونانى كما ترجمه ديفو الى الفرنسة مي)ة'1 زوه 1[من0© 
8 0 1 2813 تانق أتالءه أو [عتان أء أسلمم أتقم عم لدي غه [عصععاة 
(3 7 2 ) + وتمسوز عأقتعره م اه 
ويتصد بقوله : ليس هو موجود ‏ أى ليس هو موجوداً وجوداً حقيةياً 
ومثل هذا التمييز ذكره أفلاطون أيضَاً فى « السياسة » م باص لاخ بم 0.9 
د. وقارن ه السياسى ةس د . 


غيد الرحمن بدوى هم 





فعلث ذلك . كنت قد اختصرت كلاماً مختصراً . ولكنى أجل فى كتابى 
هذا معانى ما قاله فى كتاب + طيماوس » , بعد أن أضيف إلى ها تقدم 
دوق القول ا معت فافول .+ 

إن طيماوس ملا كان قد وضع أن لجنيع الأشياء جدسين أو ليبن : 
أ حدفا موحدود 1 كاب أ ( والآخر كائن دائماً ( أتبع هذا القول بأن قال : 
)0 إن كل كائن فائما إمكون من علة ما القطر ارا 6 هن من غير أن يبأني 
عليه بالبرهان , إن كان أحد الامور البيّنة للعقل . وذلك أنه إن كان شىء 
من الاشياء دائماً على حالة واحدة وهو غير كائن ولا فاسد فليست له 
علّة مكوانة . وكل الاشياء التى قد كانت فقد كانت لها علة فاعلة . وكل 
الاشياء التى هى فى الكون فلها فى الوقت الحاضر علة فاعلة . فاما ان العالم 
شىء ( واقع ) فى الكون ‏ فامر قد حكم به طيماوس حكما مطلقا ‏ لان 
موضع هن 00 رياضياته . وأمًا كونهة هل لم ريزلء 
5 كان له ابتداء” قانه يفصل ذلك فيما بعد ويقول إن لكونه ابتداء 6 
ويقول إن الامر فى وجود خالق [ الخلق ] 7 العالم على الحقيقة قد 
)١(‏ يتول زاون فى معدمة نشرته ( ص ؟>» سم" ومايليه ) أن المقصود 14 
«الرياضيات » هو «١‏ المحاورات» الافلاطونية » ويعتمد فى هذا الافتراض على أن فى 
السريانية ما يمكن أن يؤدى الى هذه الترجمة العر بية الغريبة ! ونرى نحن أن الافتراض 
زائف , لان حنين بن اسحق كان يحسن اليونانية كما أحسن السريانية والعربية . وما كان 
لمثله أنيعجز عن تأدية معنى « المحاورات » بهذه الكلمة أوأشياهها فى العربية وما اكثرها 
ولكن ليس منها قطعاً كلمة « دياضيات » التى لايمكن أن تؤدى فى العربية معنى 
الميحاورات أبداً 8 

ولهذا نرى أن هنا تحريفاً لتعريب الكلمة اليونانية ,860:60م/8 ٠‏ وهذاالتعريب 
كان رسمه مايلى : د ديالغاته » . 

(؟) نعتقد أن هذه الكلمة كانت مكتوبة فوق كلمة « العالم » ' الها الناسخ فى 


- 


سقراط قد بينه فى غير 


أسححة ضمن النص : 


٠ه‏ افلاطون فى الاسلام 
اتعسسن ب على طاليه ؛ وإن وجده على الحقيقة لم تمكنهة أن إسدى هرذ 
لجميع الثاى . 

ثم قصد للنظر في الغرض الذى بنى' عليه خلقه فقال : إنه بنى أميه 
على بقائه دائماً . وبيان ذلك عنده أنه لا يمكن أن يكون على حال أفضل 
من حاله التى هو عليها ؛ ولم يكن ليكون كذلك ولا أنه قدر فيه 
البقاء دائماً . 

م قصد بعد ذلك للنظ. قْ السبب الثالث , وهو الداعى إلى خلقه, 
وهو المسمى « التمام » والشىء الذى هن أجله () » فاضافه إلى الشيئين 
اللذين ذكرهما وهما الخالق والمثال ' [ " أ ] الذى خلقه عليه فقال : 
إن السبب في خلق العالم جود الله تبارك وتعالى . والجواد لا حسد معه 
ولا بخل على شىء هن الأشياء في وقت هن الأوقات . ولذلك عندما أراد 
أن يرتب الجوهس الجسمانى المتحرك بغير نظام ولا ترئيب في غاية ما يمكن 
أن يرب خلق العالم » ولأنه ليس يمكن أن يرد شىء من الاأشياء التى 
هى غير منتظمة إلى النظام بلاعقل ‏ وجب 7 من ذلك أن يجعل الخالق 
بهذا" الحوعن عفلا ١‏ «والقل لا مكن أن وكرت لقو من الأهناء من 
غير نفس ؛ ولذلك جعل العالم هتنفساً وخلقه ') دائماً ها يمكن . 

ويتبع هذا القول أن يكون العالم واحداً فقط . ويتبع ذلك أيضاً - 
إذ كان قدر فيه الخالق أن يكون جسماً . أن يجعله لا محالة هرئياً 
متضوسا :. والمركى" الآ مكونة ثلا مان + ولعيو لا مكون يالا آرش . 
فلذلك خلق العالم من نار وأرض . وجعل بينهما جسمين آخرين » وهما 


: كذا فى ع ؛ وفى ص : يمن‎ )١( 

(؟) أى العلة الغائية . ' 

(") ك : التمثال ‏ وهو تحريف . 

(؟) جواب الشرط لقوله : عئدما أراد . 
(6) ص ع : دائم. 


غيدا لرحمن يدوق كه 





الماء والبواء , لان يع المجسّمات لها متوسطان , كما أن ججميع السطوح 
البسيطة لها متوسط واحد _ فقد د ذلك اوقليدس 00( َ ولم شرك من 
ذلك الجوه. شيئاً وراء العالم , لانه أداد أن يجعله دائماً ها يمكن», غير 
قابل التأثير . وذلك أنه لو كان يحيط بالجسم المحيط يجميع العالم هن 
خارجه أجسام [ ” ب ] حارة وباردة وغير ذلك من الاجسام التى قواها 
قوية تماسة على غير ها مشْمغى كانت تلك الاجسام تحله 00 » واذث 
لحدث '' فيه من ذلك أعراض وهرم © وانتقض . ولذلك جعل الخالق 
0 قيارك وتعالى 3 أقاصى السماء 5ط قدو وا أملس متشا به الأجزاء لا 
حاجة به إلى أن يكون له رجل أو يد . وذلك أنه جعله متحركاً بذاته, 
غير محتاج إلى غيره لانه لا شىء خارج عنه . وكذلك لم يحتج إلى عين 
ولا اأذن ولا شفتين (80) . 
وجعل النفس التى فيه من الجوه. الذى لا ينقسم , الباقى دائماً 
بحال واحدة . وأما 0 الذى ينقسم في الاأجسام فجعل فيه من طبيعة 
الجوهر الياقفى دائما حال واحدة وهن طبيعة الجوهر الآخر ٠.‏ ويعذى 
بقوله 2 الشىء الذى لا متقسم 2 ) اللعقولات 4 4 وبقوله 2 الشىء الذى 
ينقسم ) في الاجسام » : الحركة الغريزية التى في المادة » وهى التى يقول 
فيها بعد قليل إنها أزلية فيها . قان كانت النفس” ابتداء الحركة على ديه 


)١(‏ داجع 18 2121:1114 نشرة هيبرج 628 ط11»1 

5( تحله : اقتراح ديس لتصحيح ما فى المخطوطين وهو : مستحيلة . 

() ص ' ع , ك : فاذن حدث . 

(ع)ص ع : هدم ) بالدال ( والتصحيح فى 1 

(#) ع : ولا تنفس (!) ٠ ٠‏ 

(0) ص ع ك : ومنالذى ولهذا ظن كراوس أن م نقصاً بعد كلمة ده الاحسام» 
ولا داعى لهذا الظن يعد اصلاح الموضع كما هد 1 

() ترك كراوس مكانها خاوياً ٠‏ والسياق يقتضيها . 


1 افلاطون فى الاسلام 


وكانت المادة متحركة هن ذاتها 2 فمن البين أنها متنفسة , إلا أن تلك 
النفس التى فيها مضطربة متحركة على غير نظام محدود . ولذلك لما أزاد 
الخالق ‏ تبارك ‏ وتعالى ‏ أن بردها إلى الترئيب والنظام , جعل فيها 
النفس التى هن طبيعة الشىء الباقى [ * أ ] دائماً بحال واحدة . 
ثم إن طيماوس » من بعد هذا الكلام؛ يصف كيف تنقسم نفس العالم 
في يع أجزائه على نسب كنسب التأليف , ويدل بذلك على العدد . ثم 
قال بعد فرافه من ذلك : إن الخالق قسْم جعلة ذينك 7 القسمين بالطول 
وألقفى كل واحد هنهما على صاحبه حتى صار شكلهما شكل الشين '' في 
كتن الوثاين وهر هذا 6 روناي "يبعا حتى هارا وائزين مضلة 
إحداهما بالاأخرى . ومن البيئن أنه يدل بهذا القول على دائرة فلك البروج 
وذائوة الانقوات + عن ين أن حكون دركة وائره الانقؤاء ' سوع: حركة 
الفلك كله . ولما كانت هذه الحركة :<توى في داخلها دائرة فلك البروج 
ترك الخالق” الدائرة الخارجة غير منقسمة , وقسم الدائرة الداخلة في ستة 
مواضع ٠‏ وجعل هنها سبعة أفلاك على نسب كنسب التأليف , وهى التى 
قالها لما قسم جوهر النفس . ومن البيّن أنه يريد بقوله « سبعة أفلاك » 
أفلاك الكواكب المتحيرة . وقال : إن ثلاثة أفلاك من هذه السبعة متساوية 
0 )01( يجب أن يلاحظ أن عبادات التحميد هذه من عند الترجم حنين بن اسحق , 
أو من عند الناسخ . 
(؟) ك : ذلك لتسمين ( ١‏ ). 
(؟) يظهر أن حرف الخاء ع اليونانية كان ينطق به شيناً فى ذلك العصى البيز نطى 
بدليل تعريب بعض الكلمات بهذا النطق ؛ مثلا نطلاشيا بويعهرع جرع لكن ذلككان نادراً , 
وكان الغالب تعريب هذا الحرف بالخاء ٠‏ مثل دياد وخس 68/880206 ( « الفهرست» لابن 
النديم ) ٠‏ نيةوماخوس وم#إهدر28]*0 الخ . وفى س ء ع : السين ( بالسين المهملة ) ؛ 
والتصحيح فى ك . 


(ع) ص ء ع : بناهما ‏ والتصحيح فى ك . 


عبد الرحمن بدوى مايه 


في سرعة حركتها؛ يعئى فلك الشمس وفلك الزهرة وفلك عطارد . ولم م 
الزهرة بهذا الاسم » لكن سمثاها كوكب الصبيح . وسمى الدائرة الخارجة:' 
الباقية [ » ب ] على حال واحدة , وسمى الداخلة : المختلفة . ثم بين 
كيف .يكون الظن” واليقين الصحيح : من '') طبيعة المختلفة » والعلم والعقل : 
يف7" طبينة اليافية يقالن واحدة:: 

ثم تكلم بعد ذلك في طبيعة الزمان فقال إِنّه يقدار بأدواد الكواكب 
المتحيكرة وبجيع الفلك . وذلك أن الليل والنهار جميماً يكونان من 7 حركة 
الفلك ؛ وأما الشهور فتكون هن أدؤار القمر إذا قطع فلكه ولحق الشمس 
وأما السنون فتكون هن قطع الشمس: فلكبا . ثم قال : إن لكل واحد 
هن الكواكب المتحيرة حركة خاصة لم قف عليها كثير هن الناس ٠‏ وإن 
جعيع هذه الأدوار قصدها شىء واحد , وهو استكمال السشّنة التامة . 

ثم إن طيماوس بعد هذا يقول : إن أجناس الحيوان أدبعة : أحدها 
السمائى » والثانى الطيئار , والثالث السابح الذى يأوى الماء » والرايع المشاء 
على نوجة الارضن + وإن البناقن 19 تجمل أكين 9 عا فى شوري 8" لباو 
وجعل في أقوى 7 الأدوار . وإن كل واحد من هذه يتحرك بذاته . وإن 


الاأرض موضوعة في: وسط العالم . وإن في الفلك كواكب أخر شبيهة بهذه 


. ص » ع : فى الطبيعة والتصحيح فى ك‎ )١( 

(ك)اع:بين. 

(م) ص , ع : السماء. 

(ع) ص : اكير ما . ع : اكبرها _ك : اكثي . 

(6) ع : صورة . 

(؟) يضيف كراوس : ( النهم ) فى أقوى . . . ولا حاجة الى هذه الاضافة اذ يقول 
نسافلاطون : ه ثم جعله ( أى السمائى ) فى الدورة العاقلة لاقوى الادواد ( أو الدوائر ) » 
( « طيماوس » ص .ع 1). 


١‏ افلاطوت فى الاسلام 


تظبى فى الفلك '') إيماء . ومن البيّن أنه يشير بهذا القول إلى الكواكب 

التى تظير في بعض الأزمان [ ه أ ] ثم تغيب , كالذى رأيناه نحن مراراً 
كقوة بوذ كيد 7 ارك لق كته وقوه سر سحن 

ثم قال : إن الله تعالى قال للملائكة قولا عامياً إنهم إذا كانوا مكو نين 
فليس هم غير فاسدين » إل أنوم لا يبفسدون في وقت من الا وقات » بمشيئته 
وعنايته بهم . ولانه قد.كان ينبغى أن يكون في العالم حيوان يقبلا موت 
جعلهم سبباً لكون ها يكون منه . وذلك أنه لو كان تولى خلقهمء لكانوا 
بمنزلة الملائكة . ثم قال : وإن الخالق ‏ تبارك وتعالى  !‏ أعطى الملائكة 
ابتداء الخلقة التى لا تموت »؛ ومن البيّن أنه بعنى بذلك النفس الناطقة. 
ولهذا السبب بل مزج مزاج الأول الذى خلط فيه 4 نفس العالم : أفرغ فيه 
البقابا: اق قنك مق الأشياء؛ التقسة وخلطيا صم + وجغليا # مق حجية 
من الجبات » باقية على حالها . ولم يجعلها غير فاسدة على ذلك امثال » 
لكن ثوانى وثوالث . 

ثم قال : فلما أتم خلق العالم ٠‏ قسْم الانفس وجعل عددها كعدد 
الكواكب ؛ وصير. كل واحدة منها في واحد من الكواكب , وأراها طبيعة 
العالع »ونين انا «الستتن ع وزريلنيا الب فقان.+ إن الكون «الآرل اميد 
الناس واحد لا يثقص ( واحد ) فيه عن صاحيه . 

مم قال : ولكن شيغى - إذا غرست الائفس ف كل واحدن دسب 

( آل ) "ا الازمان التى تليق بكل واحد . أن تنبت أفضل الحيوان عند 

080:6 ص ء ع : دائماً  والتصحيح فى ك ؛ استناداً الى أصل أقلاطون 4نه*:‎ )١( 
.1١ ص ٠ع داس‎ 00 

(؟) ص اع : ذكن. 


() ص ء ع : بحسب الازمان . لان المقابل فى الاصل اليونانى [ ص ©١‏ ه س يم ] 
هو 700007 ونب00:0 , وك اكتفى بتصحيحه الى : آل الزمان ‏ وما أضنئاه أقرب 


الى الاصل اليونانى لان د أزمان » فى اليونانى جمع ؛ وليس مفرداً . وآل : جمع آلة 1 


عبد الرحمن بدوى هيه 


الخالق تبارك وتعالى . وإنه لما كانت طبيعة الا نسان على ضربين فافضلها (') 
[و] هو الذى يدعى بآخرة : الر “جل ؛ 

م قال : وطا كان الانسان يعد ارتماط النفس فيه بالبدن دتاج إلى 
أشياء تدخل إلى بدنه وأشياء تخرج منه ‏ جعل الخالق ‏ تبارك وتعالى ! 
فيه حساً غريزياً » وجعل فيه شهوة مخلوطة باللذة والاأذى » وجعل فيه 
مع ذلك : الخوف والغضب وما يتبع هذه الاشياء وما يضادها . فمتى كان 
الانسان ''! مستولياً عليها » كانت حياته وتدبيره على العدل » ومتى كانت 
هذه الاشياء مستولية عليه قاهرة » كانت حياته وتدبيره على الجور . ومن 
كانت حياته مرضية في جيم الزمان الذى يستقيم أن هبقى فيه ء رجعت 
نفسه أيضاً إلى الكواكب التى كان عنهاء واثبت على ذلك بأن يجعلتدبيز 
حياته أفضل التدبير . ومن لم مكن تدمير حياته كذلك وأخطاً في تدبيره , 
استحال إلى طبيعة المرأة في الكون الثانى . وإِن لم سبق أيضاً على هذه 
الطبيعة » عوقب بشىء آخر أَيضاً شبيباً () بحاله في كونه , واستحال إلى 
طبيعة . بعض الحيوان [ ع أ ] البري” ٠‏ ولم يقف عن هذه الاستحالات أبداً 
دون أن يعود أولا فيقلم من .نفسه بالحركة التى فيه الباقية على حال 


واحدة دائماً تلك الاشياء التى')اجتذب بها » وهى التى صارت فيه من الثار 


) ص ء ع : أفضلها ويقترح ك : « على ضربين ( وجب أن يكون أحد الضربين‎ )١( 
ولكن هذا الاقتراح غير وجيه . مع الاعتراف بان ها هنا نتصا . ولهذا‎  » . . . أفضلهما‎ 
أصلحناه بمجرد اضافة فاه الى أفضلها » وحذف واو العطف , وهو ما يتفق مع نص أفلاطون‎ 
اذ يقول ( « طيءاوس »ص ١ع هم 85 1) : « ولما كانت طبيعة الانسان على ضربين فان‎ 
. » الحالة الافشل كانت حالة الجنس الذى سيسمى فيما بعد ( جنس ) الذكود‎ 

(؟) ص : مستولى . ع : المسئولى . 

(") ع : سيبها . ويقترح ك.اصلاحها الى : تشيها . 

(ع) ص ء ع : اخبرت . ويقترح بانث تسحيحها الى : اجتزت على أساس ما فى 


والماء والبواء والارض » إن كانت متشواشة عديمة النطق ؛ ويغلبها ويقهرها 
بالنطق , فيرجم. (') عند ذلك إلى حاله الاولى التى «هى أفضل . 

ثم قال : فمتى جاوز في بيعم هذه الاشياء الصواب . وتعدى 7 
النواميس التى سنتها عليها » غرس بعض تلك الاشياء في بعض ( آل )"ا 
الازمان - والمنقول هنها : الارضء وبظنئئ أنه أخطأ ‏ وبعضها في غير ذلك 
من ( آل ) الازمان . 

ثم قال : و أمى الخالق ‏ تبارك وتعالى ‏ الملائئكة أن يعملوا للائفس 
أبداناً :تمبل الموت » ويضيفوا إلى تلك الابدان ها بقى من تلك الانفس . وإن 
أولئك جعلوا أول خلتقهم 7 والاصل فيه أشياء أخذوها هن الناد والارض 
والماء والهواء واصطفوها من أجزاء العالم . ثم إنه بعد ذلك وصف الاشياء 
التى تعرض للنفس بسبب. دباطها بالبدن ضرودة , وما بالها في أول رباطها 
تكون بلا عقل ؛ ولم صار العقل ثانيها بعد ذلك . ثم «جعل سيب الاهر 
الاول هنها كثرة الرطوبة.» وسيب الامر الثانى منها : اليبس . 

ثم .يقول [ ع ب ] : إن الخالق ‏ عز وجل أول ما خلقالانسان 
قصد هن أعضائه لخلق الرأس عنه , وجعل فيه من الدورين الالاهيين , 
وبالجملة فا نه أدخل الانسان إلا قليلا منه في هذا العضو . وذلك أنه يقول 

الاصل اليونانى لافلاطون ص" حا ص م و0لعلرمجويجودون ( ح اجتذب اليه ) . 

لكن لا يستعمل مع الفمل اجتر » الحرف : « به» . لهذا أصلحناها كماترى وهو أقرب 
ما يكون الىالمعنى الموجود فى نص أفلاطون ٠‏ وأقرب ما يكون الى دسم لكلمة . يقصد : 
تلك الاشياء التى اجتذب بها الانسان . 

)١(‏ ص ٠اعم.ك:‏ يرجمع. 

(؟) صء ع : ويعيد . ويقترح بانث : « وهيا» أو« وتدبر » والاقتراح خطأ ؛ 
وقراءتنا هى التى تتفق مع المعنى المقسود فى أص ل كتاب « طيماوس » ص 5" د . 

(") ك : بعض آل الزماتن . داجع ما قلناه من قبل ( ص8 #تعليق 8 ) . 





عبد الرحمن بدوى 3 


إن جيم الاعضاء إنما خلقت لخدمة الرأس » فامًا الرجلان فللمشى » وأما 
اليدان فللا مساك , وأما العينان فللبسر ‏ ويقول 7 إن ذلك يكون بجوهر”") 
نير هضىء يخرج من الحدق ويتصل بالبواءٍ المحيط بنا ويخالطه بمشاكلته 
ونتغين مثل. تغسرة + قلدس بالاشياء التى خارح . وقد هبنت هذا القول 
في المقالة السابعة من كتابى ' « في آراء بقراط وفلاطن » , وأكثر هن 
ذلك أيضاً . وأحتج” ببراهين حقيقية في المقالة الثالثة () عشرة عن كتابى 
« في البرهان». إلآ أن أفلاطن ني كتابه المسمى « طيماوس »© :كلم أيضاً في 
الشور الى"( 10717 ]اتظين ف المزايا + وبين التقمة الثى فاليا عن البسن 
والمنفعة التى ننالها هن السمع ؛ وقال إن هذين جعلا لكون الفلسفة . 
فجميع ما ذكر خلقه إلى هذا الموضع يزعم أن سبب كونه : العقل . 
وأها سائ الاشياء الاخ. التى يذكرها فيما بعد » فيزعم أن كونها ضرودى. 
وذلك أن كون العالم ممتزج من الامر الضرورى ؛ ومن العقل ؛ وان العقل 
شلط 191 ] .على الآمن الشرورى. + .وذلك ( باقتاعة) "21 ببان يجغل 


: ك : فيقول . . . لجوهصر  ومن هنا لم يددك النص ؛ واراد اصلاحه هكذا‎ )١( 
. وما أثبتناه يفثى عن هذه الاضافة‎  » ه( وأما البصص ) فيقول‎ 

(؟)ص .ا عء, كك : الجوهر . و« ذلك » تعمود الى « اليص. ». 

(ع)اص ع : لارام . 

(*) ص اع : الثانية عشرة والتصحيح 2 

(ه) تكتفى بحذف ١‏ الا» ؛ ولاداعى لظن كراوس أنهاهنا نقصأ طويلا أكمله هكذا 
دلا تظهر ( فى الاحلام؛ وفى الصود التى تظهر ) فى المرايا » . صحيح أن أفلاطون فى 
هذا الموشع ( ص هع د . ه ) يتحدث عن النوم والاحلام , ثم عن المرايا ( © 1) ؛ 
الاأنه ليس ثم دليل على أن جالينوس فى تاخيصه قد ذكر الاحلام ايضا . 

(؟) اضافة يقتضْيها السياق والاصل اليونانى حيث يرد : ان العقل تسلط على الضرودة 
اذ أفلح فى اقناءها بتوجيه معظم الاشياء الكائنة ‏ نحو ما هو أحسن » ( 88 أ) . وفى ك : 


( أنه يعثعة ) 3 


بارية افلاطون ف ىالاسلام 





أكثر الاشياء التى تكون . بالحال الاجود والاصلح . ثم قال : فحدث هذا 
النام عقه قوع 7 الامق ٠‏ المزولق ت نوقه «سمكى “الام الطرورف: + الفلة 
المضطرية ''! ؛ ويدل هذا الاسم عنده على التشويش , وعلى ها كان على 
غير نظام ولا دماثة . 

ثم إنه عاد إلى وصف ذلك , وتكلم في استحالة الارض والنار والماء 
والهواء بعضها الى بعض . وسمى الشىء الذى يعمها جميعاً » الباقى عند 
استخالتيا + الوالنة والرضة . للكوق + :وقال اننا موشوعة هنة اول الامو 
مستعدة ( كيما ( تثال ) شبهها للاب , لان العالم حدث وتولد عن 
المادة والصورة . 

ثم انه بعد هذا يقول قولا عامّياً فى وجود بيع الصور , وهوبتفس 
ألفاظه على هذا المثال : « فان كان العقل والفكر الحقيقى جنسين » فيجب 
ضرورة أن توجد أنواع قائمة بذاتها » لا نحس" ( بهاء بل ) نتوهمها 9) 
فقط توهما . وان كان الفصل بين الفكر الحقيقى والعقل كما توهم بعض 
الئاس أنه لا يوجد شىء هن جميع الاشياء التى فى البدن نحس” بهء فقد 
يجب أن نضع ‏ - بثقة ويقين . أنه ينبغى أن يقال ان لبذين نوعين 2 
لان كونهما متباين » وهما غير متشاببين . وذلك أن أحدهما فيئا مكون 


بالعلم « والآخر بالاقناع 9 وكون الاول دائماً بقياس حقيقى . وأما الثانى 


ى 


)١(‏ ص ء ع : عند نوع . والتصحيح اقترحه ك . أى عند ما أسلمت الصْرودة قيادها 
لاقناع العقل أو الحكمة . ومع ذلك فكلمة « قنوع » ليست سليمة لغوياً . 

(؟) ص ء ع : المشطرة . والتصحيح فى ك . 

() ص »؛ ع : مبعدده كما شيهها . .  .‏ و حار كراوس فى اصلاحها فاقترح عدة 
اقتراحات ( داجعها فى ص ١"‏ التعليق على سطر ” ) غير وجيهة . ونقترح نحن اصلا<ها 
كما ترى ؛: أىبمجرد اضافة كلمة « تنال  »‏ وبهذا يتفق النصالعربىمع المعنى الموجود 
فى نص افلاطون ( ص ١ه‏ د). 

(ع) ص ء ع : لا يحس ثبوتهما فقط ( ؛  )‏ والتصحيح اقترحه ك . 


عيد الرحمن بدوى ان 


فبغير قياس . والاول أيضاً بالاقناع غير متحرك , وأما الثانى فيتغير بالاقناع 
والذى ينبغى أن يقال في هذا ( هو ) أن يم الناس يشتركون فيهء وأما 
العقل فاكثره في الملائكة '') , وإنما في الناس منه مقدار سير . فاذا كان 
هذا هكذا , فيتبغى أن يسم أن النوع الذى في الملائكة واحد ٠‏ وأنه غير 
مكو نعلا ميظل- ب دولا وقيق : قافن موه عن بعت ولا يقل و 
غيره » وأنه غير هرئئ ولا محسوس . وإذا كان هذا على ها وصفئا » فقد 
يجب أن نبحث عن هذا الذى أدركه العقل . وأما الموافق له في الاسم فشبيه 
به ثان بعده 2 محسوس ,2 مكو ن » يوجد دائماً ٠»‏ مكون في موضع ويقسد 
فيه » وإدراكه يكون بالظن والحس . وأما الجنس الثالث فلا يقبل الفساد 
ويفيد جميع الاشياء المكونة :اتا وتمكناً , ويحس” 'أبغير حس" ويكذاب 
ها يصدق به الفكر الكاذب . وهو الذى رأيئاه كأنه حلم '' » ونقول فيه 
بيجب أن يكون هذا الشىء اللوجود كلما وجد ‏ فى موضع قد تمسّك 
به » لان ما لم سكن فى الارض ولا فى موضع من السماء فليس هو شىء 
من الاشياء » هذا آخر لفظ فلاطن 19 . 
فلما بينّن فلاطن بهذا القول أن لكل واحد هن الاشياء المكونة 
[ + أ] نوعاً معقولا . قسْم بعد ذلك أنواع النار والماء والارض والهواء 
فقال : إن نوع الثار هو الشكل النارى , ونوع الارض هو الشكل الملكعب 
ونوع الماء هو الشكل الذى له عشرون قاعدة . ونوع الهواء هو الشكل 


)١(‏ كعادة حنين واسحق فى ترجمة كلمة : الالهة و+>نم+ مجه بكلمة :الملائكة 
(« طيماوس » ؟م أ س١‏ ). 

(؟) ص »ء ع : يمس والتصحح فى ك على أساس الاصل اليونانى لافلاطون . 

(0)ضع: حكم. 

(ع) هذه الفقره كلها ترجمة دقيقة لما ورد فى النص الاصلى « طيماوس » ص ثم د 
"م ب. 





ا افلاطون فى الاسلام 
الذى له ثمانى قواعد. ثم قال : وها هنا صورة أخرى جملت للعالم باجعه7) 
وأشار الى الشكل الذى له اثنتا عشرة قاعدة . 

ثم بيئّن بعد ذلك فى ثلائة هن الاسطقسات أن بعضها يتفيس هن بعض 
وأما الارض فباقية بحالها ثابتة لا تتغير»وأن كل واحد هن هذه الئىذكرت 
شيغى أن و هم حال من الصغر لا دمكن أحداً هن النااى أن بدركه 
مفرداً وحده. وذلك أن هذه الاشياء الجليلة التى 
من كثيرة من تلك ومن أشياء احخن مخااطة لها لدمت من حنسها . وذلك 
أن فرج العظام ل تمتلىء من تلك الصغار , لاانه لا رستقيم أن يبقىبينها 
موضع خال . وإن هذا هو السبب في أن حركاتها واستحالة بعضها إلى بعض 
ناقة ا دائنة + ويسنا شن قيضا وسسية : 

ثم قال بعد ذلك : وفي كل واحد من هذه الاجئاى التى ذكر ناها 
أخناين ان كثيرة » وما طبيعة كل واحد منها 2 وكيف يكون اختلاف 
الاشياء الجزئية المركية [ هن ] بعضها [ 4 ب ] سعض . فقال إن أجناس 
الثار ثلائة : وهى اللهيب والضوء والجمرة ') . وأما الماء فقال أولا إن له 


ترى معحسوسة تر كييها 0 


جنسين : أحدهما الرطب ٠‏ والآخر الذائب . ثم إنه بعد ذلك أخبر بكون 
الذهب والحجر ال معروف باطاى 2 والتئحاى والصدى وجعلها هن الجنس 
الذائب . ثم انتقلٍ بعد ذلك الى الجنس الآخر هن جنسى الاء وهو الرطب 
فقال : إن هاكان منه سيالا فقد خالطته أجزاء نارية , وما كان منه (8) 
غير سيال فقد عدم تلك الاجزاء. وإن" ها بد من هذا الجنس فوق الارض 
6 صياع: العالم ما جمعه ‏ والتصسحيح فى ك . 
(؟) الاشياء : ناقصة فى ص .ص : تر كبيها ؛ ع : دكيتها . والتصحيح فى ك . 
2( ص ء ع : الفرج : 
(ع) صء ع : الحمره ( بالحاء المهملة ) .. 


(ه) ص » ع : منها . . . عدمت . 





عبد الرحمن بدوى م٠‏ 


فهو البرد » وما جمد عليها فهو الجليد , وما لم يستحكم موده هما فوق 
الارش فهو الثلج , ومما على الارش فيو الدامق " . 

ثم قال بعد ذلك : إن أكثر أنواع الماء قد خالطتها أشياء آخر » وبميع 
جنسيا هن عصارات الشجر » وتدعى الاخلاط . وسيب اختلاطها لا تجد منها 
شيئاً يشبه صاحبه . وسائى أجناسه الباقية لا اسم لبا » خلا الاربعة "ا 
أنواع منها النارية و( التى ينفذها ) 7" الضوء فا نها مسماة 7" :( الاول) 
الغي ,ومن اللشفكة للنفش والندق ‏ والثاى: > اعلدن مقر قه السب ارهق 
أجل ذلك يبيئن في رؤيته الضوء والئور والدثهنية ‏ وهو النوع الدهنى 
مثل الزفت والخروع والزيت وكل ها كان هن هذا الجنس . وأمًا الثلك 
وهو السيئال إلى العروق التى في الفم وحلاوته [ 4 أ ] تظهى هناك 
فسمى العسل . وأمًا الرابع ‏ وهو الذى يذيب اللحم با حراقه , وجنسه 
زبدى هنفصل من بعيع الاخلاط ‏ فسمّى لبناً . هذا الكلام قاله افلاطن 
عند آخر وصفه للانواع المائية . 

ثم وصف بعد ذلك أنواع الارض » فتكلم أولا في كون جملة الحجارة 
ثم في كون الحجادة التى بنفذها الضوء » والخزف والصخر الاسود ؛ ثم قال 
في كون البورق والملح . ثم قال : إن بمود الارض الذى في الغاية لا بحله 
الماء والهواء لكن النار فقط. وأما جمود ( الارض الذى ليس في الغاية فيحله 
النار والماء بعيعاً . وأما بود الماءِ الذى فى الغاية فيحله النار فقط . وأما 
جمود الماء ) الذى 7 ليس في الغاية قله النان .وليوك عتما وام البواء 
)١(‏ الدمق ( يفتحالدال والميم ): الثلج المصحوب بريح شديدة . 
(؟) ص عء ك : أربعة . 
(*) ك : و( التى ينفذها ) الضوء . 
(©) أى لها أسماء . 


(4) هذه الزيادة أضافها ك على أساس ما فى أسل أفلاطون ص .ير هلم ١م‏ ] 
سن م . 








| أفلاطون فى الاسلام‎ ١.8 
الجامد فى الغاية فلا بحله شىء سوى ها لهذا الاسطقس أن" شعله . وأما‎ 
. البواء الذى لم يجمد فى الغابة فيذيبه (' الثار فقط‎ 

ثم قال فى الاشياء المختلطة هن الارض واماء : إن ها كان منها فيه 
هن الماء أقل هما فيه من الارض فهو جنس الزجاج وبجحيع الحجارة التى 
تذوب . وما كان فيه من أجزاء اطاء أكثر من أجزاء الارض فهو الاجسام 
التى بمنزلة الشمع والاجسام المتبخرة . وبجعيع هذه يحلها الناد فقط , لان 
تجاويف الارض قد انضمت وتليدت فى الغاية «ن الاء ( فلا يذيبها الماء) 
إنما بقى أن يداخلها فقط النار . وذلك ان الماء لا يمكنه إذا ماسها من 
خارج أن يداخل ما كانت هذه حاله من [ 4ه ب ] الاجسام . لكن سيل 
حوله على الاستدارة . 

ثم إنه بعد هذا الكلام ضمن القول فى الآلام العارضة فى الابدان , 
والاسباب الفاعلة لذلك , فقال : الاولى ان بجعل ها يبتداً به من ذلك: 
الح" '! . ثم قال : ان الذى ينبغى ان نقدامه قبل ذلك مما ينتفع به 
فى هذا القول بآخرة : وهو ان ها كان من الاجسام يتفرق ويتفصل بعضها 
من بعض لحداة حركة النار ولطفها وصغر أجزائها فالآلام العارضة فيا حادة 
وها كانت حالها © على ضد هذه الحال كان الالم العارض فيها بارداً . وان 
الاجسام التى تدعى صلبة هى التى ينقبض 7 لها اللحم هنا , والاجسام 
اللينة هى التى لا ينقبض 7 لبها اللحم منا . وكذلك سائر الاشياء الباقية 
فانها تدعى صلبة أولينة بحسب انقباضها وممانعتها . وان الاشياء التى ثباتها 
)١( 0‏ ص ءع: الماه والتسحيح فى كعن الاصل اليونانى 1100 (س اي ] 
سن لا ). 

(؟) القول : ناقسة فى ع . 

(؟) ص : الجنس . 

(ع) ص ع : حاله . 

(6) ص ٠ع‏ : بمحص . 


عبد الرحمن بدوف ٠‏ 


وتمكنيا ١‏ على تش +عتفين: فنفيض 00 فتطام لما كان ثيباته وتمكثه على 
أشياء عظيمة . ولبذا صارت الارض أشد مدافعة وممائمة , وذلك أن تمكنها 
وثبائها فقط مكون على المربّعات . وإن الاشياء الثقيلة عهى التى تتحرك 
إلى وسط العالم » والخفيفة هى التى تتحرك إلى طح العالم . وإنما قال : 
د وسط العالم » لا : « أسفله » لأنه يرى أن شكل العالم كرى [ ٠١‏ 
٠ ]‏ وكذلك قوله:« سطح العالم »ءلا: « علوه » . وإن الجسم الأملس 
يكون عند اختلاط الكثافة بالاستواء ؛ وأما الخشن فمتى اختلطت الصلابة 
بغير الاستواء : 

وإن السبب في الاشياء اللذيذة والاشياء المؤذية يصح البحث عنه إن 
نحن تقدمنا فبحثنا عن الآلام المحسوسة وغير المحسوسة . وإن السبب في 
كون هذه الاشياء طبيعة الجوه. القابل للتأثير هتى كانت حركته سهلة أو 
عسرة . وذلك أن ها كان في طبعه سهل الحركة , إذا عرض فيه الالم - 
وإن كان ا - فا نه بصل سرعة إلى “تيع أجزائه واحداً بعك واحد 2 
إلى أن يصل إلى العضو الذى يفم به ذلك ٠‏ فيده على تلك القوة الفاعلة 
وأما ما كان بخلاف ذلك » فلانه ثابت متمَكّن فليس يألم وحده في دور 
متساو , ولا '') يحراك شيئاً من الاشياء القريبة مئه . فاذا لم يوصل كل* 
واحد هن تلك الاجزاء إلى صاحبه الالم , الاوأل الذى حدث فيه لان 
بيع يدن الحيوان مكون غير متحرك 55 كان ذلك الالم غير محسوارن . 
وأسهل الاعضاء وأسرعها حركة : السمع والبصر ؛ خاصة لان فيهما هن 
النار والهواء اقوة عظيمة : وأعسس الاأعضاء وأبطؤها حركة” الشعر والعظام 
وسائر الاشياء [ ٠١‏ ب ] الباقية الارضية . 

ثم [ قال ] إن أفلاطن بعد هذا قال في اللذة والاذنى هذا القول : 

. ص »ء ع : بمحص وسطامن‎ )١( 

(؟) ص : يتئحرك . 


١.8‏ أفلاطون فى الأسلام 





أمّا أمى اللذة والاذى فعلى هذا ينبغى أن يتوهم : وهو أن كل أثر خارج 
عن المجرى الطبيعى يقهر () ويبدو بجملة في دفعة فهو مؤلم . والرجوع 
جعلة في دفعة إلى الحال الطبيعية لذيذ. وأما ها يكون ' ( بطيئاً ) ويبدو 
قليلا قليلا فغير هحسوس . وما كان على ضد ذلك . فأئره على الضد . 
وأما الشىء الذى يكون سهولة فكله لا 0 2 ولا مكون معة ألم 
ولا لذة . 
ثم قال : أما [ بيع ] الآلام العامنية 0 العادضة في جيع البدن 
والاسباب الفاعلة لها » فقد بيناها . وأما الالام الخاصية العارضة في اللسان 
من الطعوم فنقول : إن الاجزاء الارضية التى في الاشياء التى تذاق إذا 
واقعت أجزاء اللحم الذى في اللسان » ذابت وبجمعت عروقه . والتى تخشنه 
كنا خفوقة اعد على اعنمة !"وال ميته آفن: نسي “فاضة . وما 
الاشياء التى تجلو هذه وتغسل ها حول اللان ‏ إن كان ذلك الفعل أكثر 
هن المقدار ( حتى ) تبلغ من قوتها أن تذيب شيئاً من أجزاء اللسان ‏ 
فتدعى مرة » مثل البورق . وإن كان ذلك الفعل أقل هن فعل هذه سميت 
مالحة . وأما الاشياء الثى [ ١١‏ أ ] تسخن وتقطع وتلذع فتسمى : حريفة 
وأما الاشياء التى تلطفها العفونة حتى تنفذ فى العروق الرقاق . فتدعى 
الحامضة . ثم قال : وأُمًا الاشياء التى تضاد جميع ها ذكرناه فتسمى : الحلوة 


وذلك انها تملتن ما خشن من اجزاء اللسان وتشى وتجمع ما أسدر خى مها 





- قرأها كراوس فى المخطوطين : يحم ولهذا اقترح اصلاحها الى : يجفو‎ )١( 
والاقتراح فاسد . اذ الممابل فى الاصل اليونانى هو ( ص عع < س و) «مربم,8م سب‎ 
. بشدة وفهل‎ ١ بعلف‎ 

(؟) ص ١‏ ع : يكون يبدو . وأصلحه ك هكذا : وأما ما يبطوٌ ويبدو . . 

(؟) ص , ع : الباقية . والتصحيح فى بحسب اليونانى بوبزره»: ( ص نم بسع). 
والعامى ح- العام . 

(ع؟) ص » ع ٠ك‏ : عصفة ‏ والصحيح ما أثبتناه . والعفص : الحامض 





غبدالر<من بدفف ٠‏ 


ولذلك صار هذا النوع من الطعوم لذيذاً . 

ثم ان فلاطن ٠‏ بعد فراغه من القول في الطعوم , يتكلم فى حاسة 
الشم' . وزعم أن جوهرها فيما بين الهواء والارض 7 ؛ وأن الدخان والضباب 
يدخلان في هذا الجنس ء وأن بعضها يقال فيها لذيذة» و بعضها مؤذية . وأما 
أنواعها الجزئية فلا اسم لها . 

ثم قال : أن العضو الثالث الحاس فيئا هو العضو الحاس بالاصوات . 
وحد السوت فقال انه قرع '' مكوأن بالاذن للهواء الذى في الدماغ . 
ويشبه أن يكون هذا القرع يتأدى الى النفس 
من هذا القرع ٠»‏ البادئة من الرأس وتنتبى نحو عضو الكيد , هى السمع. 
وائما قال ذلك لانه يبرى أن جميع أجزاء النفس الناطقة اذا كانت فيها 
معرقة بالمحسوسات الثى تماسسها من خارج ( بي 77ج ؤاك المروات 
الحاد' يسمى الخفيف , والصوت الثقيل يدعى البطىء ؛ والصوت الاملس هو 
المستوى » والخشن ضداه , والصوت العظيم [ ١١‏ ب ]هو الكثير ا , 


. وان الحركة التى تكون 


والصوت الصغير صدهة . 
ثم قال : العضو الرابع الحاس فيا هو البسر ٠‏ وإن المحسوسات التى 

خض هذه الجاسة هن الآالواث ... إن جوع الا لؤان: عق الليتب: الذئ 
بخرج من كل واحد من الاجسام . وإن لذلك اللبيب أجزاء معتدلة في 
ها :راق "الاسام" التن ينقة :فيا الكوفة > اتدرن هيا" أحزاء مسادية 
للاشياء التى تبرز من البصر : فأما الاجسام البيض فيبرز هنها ها أجزاؤه 
ضقن من أجزاء البص 2 وأما السود فسمرز منها ها أجزاؤه أعظم من أجزاء 
)١(‏ يقترح ك اسلاحها الى : الماء . 

(؟) ص ء ع ؛ ملون . والتصحيح فى ك . 

(؟) ينقص جواب الشرط . 

(؟) ص ء ع : الكبير ‏ والتصحيح فى ك عن اليونانى (اره< 110 ( س اام ح 
ن١).‏ 


٠6‏ افلاطون فى الاسلام 
البسر . ثم قال : ولذلك صارت الاجسام البيض تفرق البصر » والسود تجمعه 
ثم قال : وأما الحركة التى هى أحد 7( الحركات الكائنة عن جنس آخر 
من أجئاس النار التى تفرق اليص تفريقاً يحدث من ذلك فيه شعاعات” ‏ 
فتسمّى :. اللون ٠‏ والجسم الباق المضىء . وأما جنس النار الذى بين 
هذين الجنسين الذى بأتى رطوبة العين فيخالطها من غير ما يضىء ') فيدعى 
الاجر . فبذا ما قاله في الالوان البسيطة . وأمًا المركبة من هذه فقال فيها 
إنه متى مازج اللون الاجمر البراق” اللون الابيض » كان منه اللون الاجر 
المشرق . ومتى هازج اللون الاح" اللون الاسود ( والابيض ) 7(" كان 
منهما اللون الادجوانى . [ ؟١‏ أ ] فأما اللون الذى يسمتى « المظلم » 
فيكون من اختلاط هذه الالوان واحتراقها وممازجتها اللون الاسود وغلبته 
عليها . وأما اللون الاشقر فيكون من امتزاج الام اللشرق والاغبر . وأما 
اللون الاغبر فيكون بامتزاج اللون الابيض والاسود . وأما اللون الاصفر 
فيكون من اختلاط اللون الابيض باللون الاحمر المشرق . وإذا خالط اللون” 
الابيض البراق الاسود المشبع ‏ كان هنهما اللون الاسمانجونى . واذا امتزج 
اللون الاسمانجونى والابيض , كان مهما اللون الازرق . وإذا اختلط اللون 
الاق باللوق !) الاشوة حذث عنيبا الاوث لاض : 
ثم قال : وججعيع ذلك كان قبل حدوث العالم . إلا أنها كانت غير 
معتدلة , لانظام لها ولا ترتيب. فلما زخرف 7) ذلك ونظم واستوى العالم 


)١(‏ ص ء ع : احدى . والتصحيح فى ك عن اليونانى 08086079 ( ص/اووس2). 

(؟) صء ع : قاخر والتصحيح عن اليونانى نه ع8 088607 ( صفحةم, ب 
س # ) . وقد صح<ه كراوس الى : منغير أن يضىء ‏ ولكن تصحيحنا هو الاقربالى رسم 
الكلمة فى المخطوط . 

(؟) الاضافة بحسب اليونانى 76 م360 (م, <دس .)١‏ 

(ع) صء ع : اللون . والتصحيح فى ك . 

(0) ص ٠ع‏ : ذخرد ‏ والتصحيح فى ك َ 


0 غيد الرحمن بدوى م٠‏ 
اعتدات تيع الاشياء وانتظمت . 

ثم قال : وخلق الله تعالى النفس الناطقة لا تموت » وكساها بدقاً ميتاً 
وضم إلى ذلك نوعاً آخ. هن أنواع النفس ٠‏ قابلا للتأثير , فيه آلام 
اضطرارية صعبة : أما أولها فاللذة » وهى خدعة ومصيدة قوقع في الشن؛ ثم 
من بعدها الأذى والاأحزان» وهما المانعان من الخيرات ؛ ثم القحة والجزع 
وهما [ ؟*١‏ ب ] صاحيا الخطأ في المشورة ؛ ثم الغضب , وهو ألم يعسل 
تسكينه ؛ ثم الرجاء والطمع ٠‏ وهما اللذان يميلان النفس ويوقعانها في 
الشى بسهولة . وإن [ كان ] الخالق ‏ تبارك وتعالى ‏ لا مزج جميع هذه 
بالحس" العديم للنطق والشهوة [و] المنقحمه , ركب فيها ضرودة الجنس 
القايل للموت . 

ثم قال : وجعل الله العنق بين الرأس والصدر , كيلا تتدئّس النفس 
الا لهية إل من ضرورة شديدة . وجعل في القلاب أفضل جزثى النفس ا ميتين 
وجعل أخسهما في الكيد , وجعل بينهما حاجزاً , وهو الحجاب . وجعل 
النوع الذى في القلب من أنواع النفس مطيعاً للنفس الناطقة . ثم قال : 
ولان هذا النوع محب للغلبة » يجاذب النفس الشهوانية على شهواتها 
ويضبطها متى خالفت أمر النفس الناطقة . وَإِنّما لما كان هذا النوع هن 
أنواع النفس يحمى عند الغضب ويسخن » ولم يكن يؤمن مع ذلك أن 
تفرط حرارته فتجاوز به المقدار , أحدقت به الرئة من خارج هن بيع 
النواحى لتبرده . ولان الرئة في طبيعتها ليّنة » تمسك القلب في أوقات 
الغذب إمساكاً رقيقاً فتسكنه بلينها , وبما فيها أيضاً من التجويفات التى 
تقبل الهواء والرطوبة ترواح الحرارة التى فيه . 

وإن الخالق ‏ تبارك ["1 أ] وتعالى  !‏ لا جعل النفس الشهوانية 
في الكبد , صيّن فيها الزجر في الاحلام كيلا يكون لها شركة في الحق 
وذلك لان هذه النفس لا سبيل لها إلى الفبم . فلو كان لها إلى ذلك سبيل 


لم١١‏ افلاطون فى الاسلام 


لما اكترئت ولا عنيت له . وإن الطحال خلق لتنقية الفضول التى في الكبد 
وخلقت الامعاء , وجعلت لها العطافات 7 كيلا ينفد 27 الغذاء سرعة قيضطر 
ذلك إلى سرعة الحاجة إلى تثاول غذاء آخن . 
23 

ثم قال : وخلق الله - تبارك وتعالى - الدماغ من مثلثات ملاس لاعوج 
فنها 2 ومن" البدن أنه يعنى ب « الثلثات » في هذا اللوضع ( ملك ) ©) 
التى قال فيها فيما تقدم إن أشكال الاسطقسات ‏ أعئى الثار والارض واطاء 
والبواء ‏ خلقت منها ٠‏ وإن" الدماغ ‏ الذى يسكنه 7 النوع الاالهى 
من أنواع النفس ِِ يي كا ع : 

ثم إنه قال بعد ذلك في خلق العظام هذا القول : إن الله - تبارك 
وتعالى ‏ أخذ من الارطن. أجراء نقة .«سحوقة + فنخليا: .وخلط نبا خا : 
وعجنهاء ثم أدخل ذلك العجين في النارء ثم أخرجه من النار وأدخله في الماء 
ثم أعاده ثانية إلى النار » ثم رده إلى الماء . فلما فعل ذلك به هراراً كثيرة 
جعله غير ذائب من ( كل ) واحد منهما 7) . ثم قال : ولذلك صارت 
طبيعة العظام جافة [ ١‏ ب ] ولا تنثئى 7( . ولثلاً تجف العظام جذوفاً 
مقراطا جعل حدولها اللحم وربط بعضهأ عض ياعصاب تتح رك . وما كان 

من العظام يسكش تنفسيه مثل #تحمة الرأس 2 جمعل حوله هن اللحم دارا 

. ع : الغطافات ( بالغين المعجمة ) . المطافات : الانمطافات , الالتواءات‎ )١( 

(؟) ك : ينفذ ( بالذال المعجمة ) . 

(©) أضفتاء لزيادة الايضاح . 

(©) ص ؛ ع : يسلبه ‏ والتصحيح فى ك . 

(4ه) ص ء ع : من واحد منها ‏ والتصحيح فىك عن اليونانى «009©يره *جن (هلاه 
سن 6). 

(5) ص » ع . ولا ينتهى ‏ والتصحيح فى ك عن اليونانى ( #«لاب اس )١‏ 
(1إ0 0ع 7/بلز 0,5,0 01 





عبد الرحمن بدوى ٠6١‏ 


يسيراً. وما كان ليس بكثير التنفس , جعل حوله لحماً كثيراً , مثل الذراعين 
والفخذين . وإنه جعل اللحم في بعض اللواضم مفرداً » سيب الحس» مثل 
اللسان . 

ثم قال : وخلق الله الفم لامرين أحدهما اضطرارى , والآخر لا هو 





أفضل من ذلك . أما الاضطرارى فهو الشىء الذى يحتاج إليه ضرودة في 
الحياة » وهو الاطعمة والاشرية واستنشاق الهواء . وأما الامر الافضل فهو 
النطق . 

ثم قال بعد ذلك في الجلد : إنه بمنزلة القشرة على اللحم جذبت 
عليه في الى 7 .. فاما سؤون: الزان ققال نيا إن حملت عق أجل 
قوة الادوار والغذاء 2 متى كثرت انفعالات هذه بعضها من بعض ؛ كانت تلك 
الشثُون اكثر ؛ ومتى كانت الانفعالات أقل" » كانت تلك الشئون أقل . فأمًا 
حدوث الشع. فقال فيه هذا القول : إن النار الا لهية ثقبت الجلد المحيط 
بالبدن . فلما ثقب وبرزت 7 هن هذا الثقب '' النداوة التى في داخله , 
( فان ) ها كان هن هذه النداوة حاراً رطباً خالصاً رشيم , وما كان منها 
٠١ [‏ أ] مختلطاً مع تلك الاشياء التى حدث عنها الجلد فانه اذا خرج 
عن الجلد عندما يبرذ من داخلٍ بد طويلة وتكوو ري ةلا رفون النن 
الذى خرج هنه . ولان حركته بطيئّة » بدافعه الهواء الاحيط به من خارج 
فيحتبس داخل الجلد ويتصاعد بالدفع هن الجهتين كلتيهما فيتمكن لذلك 
أصله . وإن الرأس جعل كثير الشعر ليكون ذلك له بمئزلة الوقاية من 
يتلك ) الأشياء البرد والحى" . 


الاأغياه الت قناسة لين حارس عملي 


سس 


. ع : النفس . والتصحيح فى ك‎ ٠ ص‎ )١( 

(؟) ص ٠‏ ع : وندرت ‏ والتحيح اقترحه بينس فى ك . 
(9) ص اع: النقى . والتسحيح فى ك . 

(©) ص » ع : رقيقه ‏ والتصحيح فى ك . 

(ه) ص » ع : وبعض تلك . والتصحيح فى ك . 








06 افلاطون فى الاسلام 


وإن الأظفار حدئت من اختلاط العظم والعسب ( والجلك ) ' واللحم في 
أطراف الأصابع . وإن الخالق جعل الأظفار للا نسان للحاجة الاضطرارية 
إلى كونها في الحيوان . 

ثم قال : وخلق الله عز وجل النبات لغذاء الا نسان » وجعل فيه 
نوعاً واحداً من أنواع النفس , وهو الشهوانى . 

وإن الاأشياء التى تبتلع » تنفذ من المعدة إلى بيع البدن إذا لطفت 
بالحرارة فنفذت معها ومع الهواء ( النار )') أيضاً . وذلك أن النار والهواء 
تح ركان حركتين على دود إلى الجهتين جيعاً : فاذا خرجا من الفم إلى 
خارج , فدافعا الهواء المحيط بئا على دور ٠‏ نفد ذلك الهواء في البدن 
لتخلخله إلى داخل . فاذا سخن في البدن خرج ثانية إلى خارج ١[‏ ب] 
البذننن فلك الطريق. نينا إلى المجاتن: له.:-.وكدلك أسا فاننالبواء 
إذا تدافع على دودء دخل إلى عمق البدن من الفم . فاذا سخن أيضاً هناك 
خرج ثانية إلى اليواء الذى من طبعه , وتكون طربقه التى بخرج منبا 
ويدخل الفم . وهذا هو التنفس ؛ ودخوله إلى عمق البدن هو الاستنشاق . 
ثم قال : فاذا تحركت في البدن الثار والهواء نحو الجلد , ينفذ معهما 
حينئذ ما قد لطف من الغذاء إلى بيع البدن في العروق . وإذا صار ذلك 
من العروق في كل واحد هن الأعضاء , غذاه بمشاكلته . وذلك أن هذا 
أمر يه" الحوان وهم الغال_ فلن كي اذا كل زالية متاق الال 
يبتحرك إلى الموضع الذى حركته إليه بالطبع ٠‏ كذلك الامر في أبدان 
الحيوان . 
ثم قال : فمتى كان ما يستفرغ من الاعضاء أكشى مما جرى إليها ', 
)١(‏ أضافها ك بحسب اليونانى ( لاد س ق ) . 
(؟) أضافة ك بحسب اليونانى (8/اه س7 ). 
(9) ص ع : اليه . 


عبد الرحمن بدوى 1١1١‏ 


تنقص بدن الحيوان ؛ ومتى كان ها يجرى إليها أكثر ٠‏ نما البدن وتزيد 
وذلك أن المثلثات ها دامت حد باء (' قوية بمئزلة المسامير اللثبتة للسفينة 
فقوة البدن وجلده يكونان قويين . ومن أجل ذلك تغلب القوة كلة ماورد 
"' عند ذلك الحيوان . فاذا ضعفت القوة على طول الزمان 
ف 


البدن » فيسمن 
غلبت وفراقت ؛ وعند ذلك [ ١8‏ أ ] ينتقض '' بدن الحيوان ويتفيخ , 
وهو الوقت الذى تنحلك فيه رباطات المثلثات التى في الدماغ ولا تقوى على 
الات لأنيا 29 فرق عت التين فرعن" 'رياظات: القن :.وإن لوت نكون 
حتئن. لا أذق معد بثة +.فيكن عن ذلك أن . الموت: الذى مكوت غير هذه 
الحال ‏ وهو الكائن سبب الامراض ‏ هون . 


7 


ثم تكلم بعد ذلك في الامراض فقال ان أجناسها الأول ثلاثة : أحدها 


الكائن هن زيادة الاجسام الاول ونقصانها وزوالها ٠.‏ ومن البين انى أعنى 
بقولى 2 الاجسام ) الاول ) ©" : الارض والئار واطاء والبواء » وهى الْتَى 
سماها سائر الفلاسفة التابعين : اسطقسات . وأما الجنس الثانى من أجناس 
الامراض فيكون عن الاشياء المركبة من الاسطقسات . وذلك أن أمراض 
5 : 0 2 ( 0 
المخ والعظام ( واللحم ) ! والعصب والدم التى تركيبها 7 من الاسطقسات 
بعضها يكون على النحو الذى قلنا ان الامراض الاول تكون عمه ؛ وبعضها 
بكون بخلاف ذلك» وهى أعظم أمراضها وأصعبها . وذلك أن العصب بالطبع 
يتولد ويغتذى من السلوك التى في الدم ؛ وأما اللحم فمن الدم اذا فارقته 
0 انها ك : حدثاء - وحدياء : معحدبة حادة . 
(؟) ص ع : سمن . ك : يسمن . 
(") ك : يتنهص . 
(©) صء ع : اليها . والتصحيح فى ك . 
(ة) أضافها ك عن اليونانى ( ؟م < س 7 ) وعما يرد بعد قليل . 
(؟) ص » ع : دكيتها . 


١0‏ افلاطون فى الاسلام 


تلك السلوك وبعد. وأما الشىء اللزج الدأسم الذى يخرج من العسب واللحم 
فيلصق اللحم [ ١5‏ ب ] بالعظم ويغذو أيضاً العظم المحيط بالمخ ويثميه . 
وأمًا الشىء النقى' الذى رشح هن العظام لكثافتها فيغذو المخ . ومتى دامت 
هذه الاشماء على ها وصفنئا ,2 فان الصحة تكون باقية للحيوان 4 وهتّى كان 
الحيوان بخلاف ذلك , حدث المرض . وذلك أن اللدم اذا ذاب وسال ها 
يذوب هنه الى العروق ٠‏ صار حيئئن في العروق دم كثير مختلف الالوان 
ومعه )0( رح : ومكون بعض ذلك الدم | ٠‏ وبعصهة حامضاً » وبعصه 
مالحا 5 ويكون مئة مار وصديد وأنواع من البلغم ا فامًا ما دذوب من 
اللحم الذى قد عتق وعسر ذوبانه » فانه سود لاحتراقه . ولانه شاك 
لكل صرب ٠»‏ وتصبير مس أء يكون لقاوه لكل واحد من اعضاء البدن عسرا 
ما لم 00 : وريما صار قبه مكان المرارة عوضة 2« هدى لطفت تلك 
اللؤارة 107 راكد سنا اقيق موونا اختلطف امنا تلك ارارم تالدم فيلت 
لوناً أحر . فاذا خالط ذلك اللون' ( اللون ) الاسود , حدث عنه اللون 
الأأخضر : فأمًا ما كذييه الحرارة النارية من اللحم الطرى” قيصير خلطاً 
مآ أحر مشرقاً . ثم قال : فالاسم العام" لجميع هذه الاصئاف هو المرارة ”ا 
وإنما اختلفت أسماؤها بحسب الألوان التى يقبل كل واحد منها . فهذا كل 
ها قاله [ ع١‏ أ ] فلاطن فى أخلاط المرة . 


)١(‏ ضياع : ومئله. 

(؟) ص ع : الحرادة . والتصحيخ فى ك ؛ عن اليونانى 110*000 نمع ( م 
ببس ع). ٠‏ 

(*؟) ص ء ع : المرادة ‏ ولكن كراوس يريد أن يصححها الى : المراد , م عأنة 
فى اليونانى : المرارة لمر ( سم < س ١‏ ) . وهى تدل على نوعين : المرارةالصفراء , 
والمرادة السوداه ( 9 < ١‏ 8م < ) . و أرسطو لا يستعمل هذه الكلمة فى صيغة الجمع . 
علي أن المراد والمرادة واحد . 


عبدالرح<من بدوى ١‏ 


ثم إنه كتب بعد ذلك هذا القول بألفاظه : « وأما الصديب '') : فما 
كان هنه هن هائية الدم فهو أقل" غائلة » 7" . والصديد هو الرطوية اارقيقة 
المائية التى في الاأخلاط . والقدماء من الأطباء ,ستعملون اسم « المائية»: 
على الرطوبات التى هى بالطبع باقية على حالها , واسم « الصديد » :على 
الرطوبات الخارجة عن الطبيعة .سبب عفونة أو احتراق . وأما الجنس الذى 
بعم هذين بيعاً فلأنه لا اسم له خاصء يسميه أكث. الاأطباء : «هائية» 
وأما قلاطن فسماه في هذا الموضم صديداً فقال:« إن مائية الدم أقل غائلة 
وأها هائية المرة السوداء والحامضة فقوية صعبة , وخاصة متى خالطتها عند 
سخونتها المرارة ') » . ثم قال : « ويسمّى ما كان بهذه الحال بلغماً حامضاً 
وأما البلغم الذى يخالط بعض أجزائه بكلية (' هواء , فتحدث منه نفاخات 
صغار » يكون لونها أبيض » ويتولد من ذوبان اللحم الطرى الرطب . وإن 
العرّق والدموع وسائر ما أشبه هذين ‏ يكون هن مائية البلغم . » . 
ثم قال : « وبجيع هذه الأشياء تتولد عنها أمراض (*) » . وأما 
الأمراض التى هى أصعب هن هذه فتتولد متى لم تتنفتس العظام 9 [ع١‏ 
ن] لكتافتيا' وعضقت اقدوض عزن الك 1077722 و التو العليلن 2 وخاضة 
متى اعتل اطخ . وجميع هذه الأشياء ‏ كما قلت 5 تقدام ‏ إنما ذكرت” 
في هذا الكتاب بعلها ؛ وأها على الاستقصاء وبالكلام الواسع فسأبحث عنها 


)١(‏ الصديد : 0ميرة ,66زومجمع 

(؟) د طيماوسن » مم داس ماص 7 . 

(؟) ص , ع ؛ الحرارة . 

(؟) ص ,م : بكليته . 

() ص ٠‏ ع : الطعام ‏ والتصحيح فى ك . 

(5) ص ء ع : جوهر ‏ والتصحيم فى ك عن اليو نانى طومل(ع::080 
(عمبسلا). 

١ )#©(‏ طيماوس » "لم د وض 7# . 


01 افلاطون فى الاسلام 


في المقالات التى أو لفبا « في آراء بقراط وفلاطن » , ومع ذلك فيما 
أضعه () من « ااشرح لما في كتاب طيماوس هن علم الطب » . فمن أراد 
أن يستقصى البحث عن معرفة هذه الأشياء » فليقرأ هذه الكتب . وأما في 
هذا الموضع » فانى إنما أذكر ‏ كما قلت فيما تقدم ‏ بل معانى ما بقى 
من هذا الكتاب . 


عاخن 
7 


فأقول إن فلاطن قسم أيضاً الجنس الثالث من أجناس الا مراض ثلائة 
أقسام . فقال : إن أحدها يتولد عن الريم , والآخر عن البلغم , والثالك 
عن المرة. وإن الأهراض التى تتولد عن الريح تكون على ضربين : أحدهما 
[1] يخدت عند ( 1 ): عر 7 ددا .فى" الرثة سيت اللواد “الى 
لضن إلييا ؛ والآخر بحدث متى تولأدت في بعض الاعضاء رياح هوائية . 
فان الرئة » هتى أم تكن المنافذ التى للهواء فيها نقية ٠‏ لم يصل الهواء' 
إلى بعض الأعضاء أصلا فمفنت , ووصل هنه إلى بعض الأعضاء أكثر هما 
بنبغى فمدها وآلمها . ثم قال : والعلل التى تكون في الأعضاء من اجتماع 
ريح كثيرة فيها تكون [ ١7‏ أ ] مؤلمة , لان هذه الريح تمدد ذلك المسو 
ومن هذه الأأهر اض : الجذية 2 و التشنج . وحدوثهما يكون متى اجتمعت في 
العسب ريح على خلاف المجرى الطبيعى . ويعئى ب « العصب » في هذا 
الموضع : أطراف العضل التى بقراط يسميها : الوترات . 

وأما البلغم فيقول ( عنه ) : إن الأمراض التى :ولد عن الابيض 
منه تحدث على نحوين : أحدهما هتى احتقن ( البواء 9 ) في داخل 
)١(‏ ص عع : أصفه. 
(؟) ص ٠‏ ع : الثلاثة . 
(0) ص .اعم.ءك: عرض. 
(©) أضافه ك عن اليونانى هم أ س 8 هلرناع112 


عيد الرحمن بدوى ١6‏ 
الاعضاء : فان ألله حينئذ يكون كما قلنا في الذى قبله . وذلك أن البلغم 
الذى هذه حاله هو أيضاً هوائى . والآخر يكون متى برز إلى ظاهر البدن 
نطو عقة فكة. + الترض 7ل والبيق ع«وائر: “الملل القشية وت 
ثم قال : ومتى خالط البلغم المرة السوداء واتصب إلى الرأس ؛ حدثعنه 
المرض الذى يدعى : « الالهى » . ومن جنس هذا ال مرض الاعراض التى 
اعوفق ف" الوم :ومن السن أنه روس بالأفراض؟ الث تمرض ١ف‏ النوف: 
الو 7) الدع جننيه الغدادة دق الآضاء 4 الكازونن ن. “قيذا عا قاله ل 
البلغم الابيض  .‏ وأما في البلغم الآخر فقال [ فيه ] ما يحاذى هذا القول 
وأما البلغم المالح ( و ) الحامض فهو ينبوع بيع الامراض الحادئة عن 
الذوبان . ولان المواضم التى ينصب" إليها مختلفة » صارت أسماء تلك 
الامراض #تلفة . 

وقد بقى ١7[‏ ب] هن أجناس الامراض التى قسمئناها قبيل : الجنس 
الثالك وهو الذى يتولد عن غلبة المرار . وطيماوس يقول فيه هذا القول : 
إن بيع العلل الحارة (' تتولد عن المرار . فمتى برز إلى ظاهر البدن 
أحدث البثر ؛ ومتى احتقن في داخل البدن , ولد بيع العلل الحارة . ومتى 
انصب إلى العروق , حدث عنه النافض , وذلك لانه يضطر », بسيب السلوك 
التى في الدم » أن جمد » ولذلك يحدث عنه أوالاً البرد والنافض . ثم 
إنه بعد ذلك يغلب فيسخن البدن إسخاناً شديداً . ثم قال : وإذا غلب البدن” 
المرار ودفعه إلى البطن ء حدث الذوب والقروح التى تكون في الاأمعاء . 
وإن البدن الذى .«حدث فيه امرض خاصة لغلية الثار عليه , تحدث فيه 

. ص : اليرص . ع : المرض‎ )١( 

(؟) ص , ع : العرض ‏ والتصحيح فى ك . 

() ص ء ع :الحادة ‏ والتصحيح فى لعن اليونانى »#جمنرر:06< 11000070 
(ههماحص؟). 


١‏ افلاطون فى الاسلام 


الحمبات الدائمة المحرقة . والذى «مرض لغلبة الهواء » تحدث فيه الحميات 
النائبة في كل .وم . والذى يمرض لغلية الماء » تحدث فيه الحميات التى 
كيرف قالقي ب وقلك أت اللاء أبطا مزكة "من البواء :والنار +دتواما الذى 
تمرضه غلبة الاأرض ‏ وهو الرابع ‏ فلن حركته أبطأ من بجيعها (2, 
إذ كان نقاوه إنما يكون في أربعة أضعاف تلك , فتحدث به يات الى بع , 
وين خلاصة عنها .. 

فهذا آخر ها قاله في الاأعراض العارضة للبدن . وأما الامراض [ ١8‏ 
أ] العارضة في النفس بسبب حالة البدن , فتكلم فيها بآخرة وقال : إن 
مرض النفس هو جيلها ؛ وإث جيل النقس جتسان : أخدهنا الوسوان : 
والآخر قلة الادب . وإن اللذة» والحزن المجاوزين للمقدار : أعظم أمراض 
النفس . وإن ذلك قد يعرض كثيراً يسبب حال البدن إذا كانت رديئة , كالذى 
يعرض لمن كش في بدنه اللمئى السيئال , بمنزلة شجرة قد كثرت 
تمرتها جداً 1 

ثم قال (*8) : وقد تحدث أمراض” في النفس من البلغم الحامض وال مالح 
ومن المرار » هتى انصب إلى الثلائة (! المواضع التى للنفس ٠‏ فيكون 
بعض” ذلك ( سبياً لخبث النفس ودداءتها » وبعضه سبباً للقحّة والجبن , 

وبعضه سبباً للنسيان وإبطاء التعلم © . 


. ص ع :اذا . . . نفاقه  والتصحيح فى ك‎ )١( 

(*#) من هنا حتى قوله : « . . . فيه أقوى أنواع النفس وأدتبها» (س6م١١اسم)‏ 
موجود فى المخطوط دقم 08٠١١‏ فى فهرست الفرت المخطوطات براين ( ع بيئرمن برقم 
لان ودقة مع ب هم ب ) الموسوم باسم : « نقلأفلاطون ؛ ويتضمن مقتطفات م نأفلاطون 
وسنشير اليه بالحرف ب . 

(؟) ب : الى ثلاثة مواضع التى . 

() بعض ذلك : ناقص فى ب . 

(ع) ب : التعليم , 


عيد الرحمن بدوى ١١1/‏ 


ثم أوصى بالعناية بصحتهما ججيعاً ‏ أعنى النفس والبدن ب وخاصة 

تى كان () أحدهما غير هوافق للآخر . وذلك أنه قد بعرض كثيراً متى 
كان أحدهما أقوق تحن مائحية أن حلب عان الحيوات: أمراشا :وان أحد 
تلك الاشياء المصلحة لذينك 7( رده حركات كل واحد هنهما بالطبع إلية 
على الاعتدال . وان حركات النفس تكون بالفكر والتعليم , وأما حركات 
البدن فثلاث وأفضلها الحركة '" التى بتح ركبا بنفسه في الرياضة » وأردؤها 
ما كان بالادوية . ولذلك لا ينبغى أن تستعمل الادوية أصلاً [ ١+‏ ب ] إلآ 
عند الضرورة الشديدة . والمتوسطة ') بين غاتين الحركتين : الحركة التى 
بالحمل , أو بركوب الدواب , أو بركوب السفن 7 . ثم قال : ولا شغى 
أصلا أن يحرك المرض بالدواء حركة قوية قبل وقته . وإن 7 حال 
الامراض: منفاطة شال الدروان: 9 : .وذلك: أن "بعش "الحيوان .مح شانه أن 
فول ين جو 187 د ويف قنين لفق “1 ولذلك لا سكن أن بحل وت 
بلوغ المنتهى 5 . فمن حركها في غير وقتها » فانه مع ها لا نفع شيئاً 
قد ,يجعلها أمراضاً عظيمة كثيرة . والاصلم ('! اذن لها أن ملزم التدبير الى 


. ص. ع ك : كانا . والتصحيح فى ب‎ )١( 
(؟) ب :هرضا.‎ 

(؟) ص ء ع ء ب : لذلك ‏ والتصحيح فى ك . 
(ع) ب ؛ الحركات. 

(4) ب : المتوسط . 

(») ص ء ع : أو السفن . 

(0) ك : فان . 

() ب : مشاكلة للحيوان . 

(و) ب ؛ يطول مدة مرضه ؛ وبعضه ان يقص المدة . 
)٠١(‏ ب : دون بلوغها المنتهى من حركاتها . 
)١1١(‏ ب : فأسلح . 


١14‏ افلاطون فى الأسلام 
أن تبلغ منتباها . 

والشىء المديّر لذلك , وهو '/ الالهى هما فيئا ') ٠‏ يشبغى أن 
دراض خاصة »2 بح ركاته الى تخصه 0 « فا نه حينئذ مكون صم" وأقوى 
كما أنك ان استعملت في النفس التى ''! تحب؛ الغلية وفي النفس الشهوانية 
الرياضة التى تخصهماء واهملت النفس الناطقة ‏ قويت النفسان البهيميتان 
وأضعفت النفس ( الناطقة التى جعلها الخالق تعالى ‏ في الانسان () سبباً 


د( فيه أقوى أنواع 


لنعاذئه 197 ٠‏ والعيد من النائن من انك عده النه ١‏ 
النفس وأرتيها 9" . 
ثم قال : فهذا تمام غرضنا . 
وأما خلق سائر الحيوان الباقى » فللا نسان أن يعمه با .يجاز واختصار 
ثم ابتدأ بوصف ذلك فقال : ان الخالق ‏ تبارك وتعالى ١‏ خلق أولاا 
الرجال . فمن أخطأ في سيرته وتجاوز العدل [ ١9‏ أ ] واستعمل الجور , 
جّعل في الكون الثانى امرأة . وني ذلك الوقت خلق الله تعالى في الناس 
شهوة الجماع , فجعل في النساء الار<ام » وجعل في الرجال المثى" . وتكلم 
ف هنا اللوضع 5 العلة التى تسمتى اختناق الرحم » وهى العلة التى سطل 
معها النّفس . وقد قلنا فيها ‏ مع سائر الاشياء الباقية ‏ في المقالات 9) 


. ب : هو الهى‎ )١( 

(؟) ب : فينبغى . 

(©) ص ء ع : مخصها . وما أثبتناء فى ب . 

(8...) التى تحب .. . وأضعفت النفس : ناقص فى ب . 

(0) فى الانسان : ناقصة فى ب . 

(؟) ص ء ع : لسعادة ٠‏ وفى ب كما أثبتنا . 

(9) ص » ع : فيه هذه النفس . وما أثبتئا فى ب . 

(م) ب : وارقها . 

() يقصد كتابيه : د فى آداء بقراط وفلاطن » و« الشرح لما فى كتاب طيماوس 
من علم الطب » . 


عبدالرحمن بدوى هاا 


ثم قال : وجعل الله الجنس الطائر عن القوم '') الذين عنابتهم مصروفة 
إلى النظر في الآثار العلوية . وخلق الجنس المشناء السبعى” 


ى دن القوم الذين 
( لا ستخدمون الفلسفة ولا «نظرون أبداً في طبيعة أى شىء قارف" - : 
وخلق الجنس الزاحف من القوم الذين لم ) يفيدوا أصلا هن جميع التعاليم 
وخلق الجنس السايم ') من الحيوان هن القوم الذين هم في غاية الجهل 
وقلة المعرفة والأدب . 

فبذه جملة كتابه المسمى « طيماوس »> . وأمًا سائن رياضياته » فا فى 
أروم” أخذ جلها ومواقعها في المقالات التى بعد هذه . 

][ ثم كتاب فلاطن المسمى « طيماوس » . والحمدلل وحده.][ 


)١(‏ أى دهن أولئك الناس المجردين من الخبث ؛ الخفاف , الذين يهئمون 
بالظواهر العلوية . لكن لبساطتهم يءتقدون أن البراهين التى تحصل عنها هى الاقوى 
والارسخ » ( « طيماوس » ١ه‏ د ه  )‏ وأفلاطون هنا يسخر ويتهكم . 

(؟) لا ستخدمون . . . سماوى : أضفتا هذا الكلام عن الاصل اليونانى ١1هه١1-‏ 
). وأضاف ك باقى ما بين القوسين . 

(7) ص دع: السايح ‏ والتصحيح فى ك , 


صوص مثفر ثة 


ع 
ماخوذة من : 


2 السياسة 6 
د ١‏ 


مواميس » 
2 فيدون « 


2 اقريطون 6 


من كتاب « ما للهند من مقولة مقبولة فى العقل او مرذولة » 
لابى الريحان البيردونى 
نشرة أدورد سخاو » لندن سنة لامما 
من محاودة « فيدون » 
تت 
قال سقراط قِ كتاب « فاذن »> : 
نحن نذك. في أقاويل القدهاء أن الا نفس تصير هن هاهنا إلى 
د« ايذس » '' , ثم تصير أيضًاً الى ها هاهنا . وتكون الاحياء هن الموتى , 
والأشياء تكون من الاأضداد : فالذين ماتوا يكرئون في الاحياء » قانفسنا 
في « ابنذس » قائمة , ونفس كل انان تفرح وتحزن للشىء »2 وترى ذلك 
الشىء لها . وهذا الاتقعال يريطيها بالجسد وسمرها به ويصيرها جسدية 
السوزة . والتى لا تكون نقية لا يمكنيا أن ضير الى < ابذى © بل 
تخرج هن الجسد وهى مملوءة منه » حتى انها تقع في جسد آخر سريعا 
فكأنها تودع فيه وتثبت , ولذلك لاحظ لها في الكيئونة مع الجوهر الالهى 
النقى الواحد . 
وقال : « اذا كانت النفس قائمة . فليس تعلمنا غير تذكر ما تعلمئا 
في الزمان الماضى , لان أنفسنا فى هوضع ها قبل أن تصير في هذه الصورة 
الانسية . والناس اذا رأوا شيئًاً قد اعتادوا استعماله ني الصبا أصابهم هذا 


)١(‏ ع وخ0و11 


تق افلاطون فى الاسلام 


الانفعال ‏ وتذكّروا هن الصسّئج مثلا الغلام الذى كان يضربه وكانوا نسوه. 
فالنسيان ذهاب المعرفة » والعلم تدش لما عرفته النفس قبل أن تصير الى 
الحسد » [ ص 56 ]. 
د لات 

وقال سقراط في كتاب « فاذن »> : 

العيد أرض” تقيق ودين ##والنقن الثى دنه قل 101 وعنن 
الى المكان الذى تنظى اليه لجزعبا مما لا صورة لهء ومن 7« ايذس » 
مجمع الانفس فتئلوث وتدور حول المقاير ومواضع الدفن . فقد أربت فيه 
أنفس ماء قد تخايلت بصورة الظل والخيال هن الانفس التى لم تفارق مفارقة 
نقية » بل فيها جزء هن المنظور اليه . [ فيدون » الم ح< ‏ د ]. 

ثم قال : يشبه ألا تكون هذه أنفس الاخيار , بل أنفس أهل الشرة 
فتتحيس في هذه الاشياء نقمة ننتقم منها لرداءة غذائها الاول 2 ولا تزال 
كلك بحت ترايظ اأينا ق سن فئوة الغورة الحسمية أاى تعدبا زمكون 
رباطها في أبدان أخلاقها كالاخلاق التى كانت لها ني العالم »مثل هن ليس 
له غير الاكل والشرب ٠‏ فيدخل في أجناس الحمير والسباع ؛ والذى قدام 
الظلم والتغلب ففى أجناس الذئاب والبزاة والحدأة » [ فيدون الم د 
؟مأ]. 

وقال في المجامع : « لو لم أرنى صائراً أولا الى آلبة حكماء سادة 
أخيار » ثم هن بعد الى ناس هاتوا خير هما هنا . لكان تركى الحزن على 
الموت ظلماً » [ فيدون » ع ب ] . 

وقال في محلى المثوبة والعقوبة : « ان الانسان اذا هات ذهب به 

. فى نشرة سخاو : تنقل وتتجذب‎ )١( 

(؟) كذا فى نشرة سخاو . 

(9) كذا فى نشرة سخاو . 


عبدالرحمن يدوى 6 


0 ذامون « 000( وهو هن الزيانية 2 الى مجمع القضاء : فلسيلة 7 


المجتمعين فيه قائن مأمور الى 5 ايئس »> . حتى اذا أقام فيه ها ينبقى 


من الزمان أدواراً كثيرة وطويلة . وقد قال طيلافوس '') ان طريق ايذس 
هيسوطة . قال : وأنا أقول : لو كانت ميبسوطة أو واحدة لاستغنى القائد 
فيها . فان النفس التى تشتبى الجسدء أو كان عملها شيئاً غير عدل , وهتشيهة 
بالائفس القائلة » هربت هن هناك وتحيئّرت في كل فوع الى أن تمر عليها 
أزمنة فيؤتى بها ضرودة الى المسكن الذى ,شببها . وأءا الطاهرة فانها 
تصادف هرافقين وقواداً آلهة وتسكن الموضع الذى شبغى ». [ « فيدون » 
/ا٠‏ دع م١ا‏ <]. 

وقال : « هن كان هن الموتى متوسّط السيرة » فا نهم يركبون على 
مركب معدأة لبهم في « أخارون » 7! . فاذا انتقم منهم ونقنُوا من الظلم 
اغتسلوا وقبلوا كرامات ها أحسئوا هن الصنيع بقدر الاستثهال . وأما الذين 
ارتكبوا الكبائر » مثل السرقة من قرابين الآلبة , أو غصب الأ موال العظيمة 
أو القتل بظلم وتعمد مراراً على خلاف النواميس فا نهم يلقون في طرطاروس 
ولا بخرجون هنه أبداً . وأما الذين ندهوا على ذنوبهم مدة ممرهم » وقصرت 
آثامهم عن تلك الدرجة وكانت كلارتطب 7 من الوالدين وقهرهما بالغضب 
وقتل خطأ ‏ فانهم يلقون في «طرطاروس 7 » , ولم يزل ذلك دأ بهم في 
العذاب إلى أن يرضى خصومهم عنهم . والذين كانت سيرتهم فاضلة يتخلدون 
من هذه المواضع هن هذه الاأرض وستريحون من المحاس » ويس كذون الارض 
)١(‏ ->نمدنزونا 
(؟) -ومطمع[آع'1' 
(؟) فى نشرة سخاو : سكن . 
(©) حتومءععطعف 
(0) كذا فى نشرة سخاو . 
(؟) ع ومع ماعة1' 


١)‏ افلاطون فى الاسلام 


النقية . » [ « فيدون ©» ١١"‏ د ١١١‏ ح ]. 

وطرطاروس )0( شق كبير 2 وهوية تسيل إليها الا نهار : وكل أنسان 
در عن عقوية الآخرة بأدول ما هو معروف عند قومه . وناحية ا مغرب 
مؤوفة بالخسوف والطوافين . على أنه يصفه بما ,دل على التهاب النيران فيه 


وكأنه دعلى 44 التيجن أوقيانوساً 5 فيه در دور 5 ا ولا شك أن هذه 
عبارات أهل ذلك الزمان عن عقائدهم : 
[ ص ©« _ سىي” ] 
ات 


وهذا مثل قول سقراط : 

« إن النفس إذا كانت مع الجسدء وأرادت أن 0 عن شىء خدعت 
حينئن منه ؛ وبالفكرة ستبين لها شىء عن الهوبات '©) . ففكرتها فى الوقت 
الذى لا يؤذيها فيه شىء من سمع أو بصص أو وجع أو لذة ما إذا صارت 
بذائها وتركث الجسد ومشاركته بقدر الطاقة . فنفس الفيلسوف خاصة هى 
التى تتباون بالبدن وتريد مفارقته . 

فلو أنًا في حياتنا هذه لم نستعمل الجسد ولم نشاركه إلا عن ضرودة 
ولم نقتبس طبيعته , بل تبن أنا منه , لقاربئا المعرفة بالاستراحة هن جبلهء 
ولصرنا أطباراً لعلمنا بذواتنا » إلى أن يطلقنا الل . وخليق” أن يكون هذا 
هو الحق » [ ص 8" ]. 

الفقرة الأولى : « فيدون » مع ب اد 

2« الثائية : « فيدون » باع ) 


)١(‏ هذا شرح من عند البيرونى على نص أملاطون 
(؟) فى نشرة سخاو : قاموساً . 
(؟) الدد دود هو الدوامة فى الماء 14هء'8 216 قوع ده ( داجع كازميرسكى ) 


ز(ع) يترجمها سخاو ِ 8ع 2 أى بمعنثى الشهوات 2 الاهواء 2 


عبدالرحمن بدوى ١‏ 
5 

قال سقراط عند قلة اكتراثه بالقتل وفرحه بالوصال إلى ربه : 

« ينبغى ألا:تنحئّط رئبتى عند أحدكم عن رتبة قوقنس 27 الذى يقال 
إنه طائر « ابلون » الشمس » وإنه يعلم الغيب لذلك , وإنه إذا أحس 
تموته أكشن الآلشات طرياً .وسوورا بالمفين. إلى تخدومه .::ولا قل . من أن 
يكون فرحى كفرح هذا الطائر بوصولى إلى معيودى » [ ص لا" ] . 

د فيدون »: م ه ‏ هم ب. 

-ه©ه- 

وقال سقراط : 

أ ) النفس بذاتئها تصير إلى القدس الدائم الحياة , الثابت علىالابدء 
يما فيها من المجانسة عند ترك التحيز , فتصير مثله في الدوام لأ نبا منفعلة 
هنه بشبه التماس » ويسمى انفعالها عقلاً . 

ب ) وقال أيضاً : النفس مشابهة جداً للجوهر الا لهى الذى لا .يموت 
ولا ينحل , والمعقول الواحد الثابت على الازل . والجسد على خلافها . فاذا 
اجتمعا أمرت الطبيعة البدن أن يخدم , والنفس أن ترأس . فاذا افترقا 
ذهبت النفس إلى غير مكان الجسد وسعدت بما يشبهها واستراحت هنالتحيز 
والحمق والجزع والعشق والو<شة وسائر الشرور الانسية ‏ وذلك [ أنها ] 
إذا كانت نقية وللجسد باغضة . وأما إذا انتجست بموافقة الجسد وخدمته 
وعشقه حتى تسخار 9 الجسد منها بالشهوات واللذات ٠‏ فانها لا ترى شيئاً 
أحق من النوع الجسمى وملاميته . 

[ ص»* ] 

0 فيدون هلا د 

. حدوونسيوس» حدهعروون البجعة » البلشون‎ )١( 

(؟) كذا فى نشرة سخاو , والاصح أن يقال : تنجس . 


5 افلاطون فى الاسلام 


ب - فيدون عم ب »© 6م آاء الم أ- ب على التوالى . 
9 
.. وإلى قريب مئة أشار سقراط في كتاب « فاذن * في النفس الحائمة 
حول اللمقابر لا عسى يكون فيها هن بقية الطحبة الجسداتية , وفي قوله : 
«دقد قيل في النفس ان هن عادتها أن تجمع هن كل واحد هن أعضاء 
الجسد شيئًاً ينم ويكون في هذا العالم سكناه , وني الذى بعده اذا فارقت 
الجسد وانحلت منه بموته » [ ص 895؟ ] . 
الفقرة الاولى : فيدون 8١‏ د 
الفقرة الثائية ريما كانت في نظر سخاو ‏ هأخوذة هن شرخ على 
فيدون ١8م‏ < . 
دا 
قال سقراط في كتاب « فاذن » لما سأله على أى نوع يقبره فقال: 
كيفما شئتم : ان أنتم قدرتم على ولم أفى 1 منكم 1 
ثم قال للن حوله : تكفلوا بى عند أقريطن ضد الكفالة التى تكفل 
هوبى عند القضاة فا نه تكفّل على أن أقيم , وأنتم فتكفلوا على ألا أفيم 
بعد الموت » بل أذهب ليهون على أقريطن اذا رأى جسدى وهو يحرق أو 
يدفن فلا «جزع ولا يقول ان سقراط يخرج أو يحرق أو يدفن . وأنت 
با اقريطن ! فاطمئُن” في دفن جسدى , وافعل ذلك كما تحب ء, ولا سيما 
بموجب النواميس . 
[(ص #م» ] 
فيدون : ١١6‏ ح ‏ غ١ا‏ أ 
1 
قال سقراط : 
بالبوية 8017 يفي لاحد “أن نسل “قد “قبل أمانميت الالية اله 
)١( 00‏ بمعتى : وبالمثل. 


عبدالر<من بدوى احا 


اضطراراً ها وقبراً كالذى حضرنا الان . 
وقال أيضاً : انا معشر الئاس كالذى فى حبس ما » وائه لا شبغى 
أن نهرب ولا أن نحل أنفسنا منه » فان الالبة تهتم بنا » لانّا معشر الناس 
خدماء لهم . 
[ ص +م» )] 
فيدون : الفقرة الاولى "عم ح 
الفقرة ألثانية ؟كع ب 


من « طيماوس » 
ات 
قال أفلاطون في طيماوس الطببى (9) : 


الذين يسيع الصتفاء آلية + .بيت أنى الا يموثون + وسمون آله 
الاله الاول , هم الملائكة . 


ثم قال [ هو ] : ان الله قال للالبة: انكم لستم في أنفسكم غيرقابلين 


(#) ودد فى ابن جلجل وعنه نقل ابن أبى أصيبعة ( < ١‏ ص وء س ؟ من أسفل ) 
فى الكلام عن أفلاطون : « وله فى الطب كتاب بعثه الى طيماوس تلميذه » . غير أنه يقول 
فى الصفحة التالية ( < ١‏ ص ١ح‏ س 8 من أ-سفل ) : « وكان درسه وتعلمه على طيماوس 
وسقراطيس ٠‏ وعنهما أخذ أكثر آرائه » . وقال فى ص "م وهو يعدد كتب أفلاطون : 
« وذكن جاليئوس فى المتّالة الثامئة من كتابه غى آداء أبقراط وفلاطن أن كتاب طيماوس 
قد شرحه كثير من المفسرين وأطنيوا فى ذلك حتى جاوزوا المقداد الذى ينيغى ؛ ها خلا 
الاقاويل الطبية التى فيه : فانه قل من دام شرحها , ومن دام شرحها أيضاً لم يحسن فيما 
كتب فيها . واجالينوس كتاب ينقسم الى أدبع مقالات فسر فيه ما فى كتاب طيماوس منعلم 
الطب » . وفى الكلام عن جالينوس ذكر هذا الكتاب هكذا (< ا ص ١١٠ا‏ س١‏ داسص؟) 
«وكتاب فيما ذكره افلاطنفى كتابهالمعروف ب ه طيماوس » مزعلم الطبء أ بعمقالات » وقد 
ذكره حنين فى « ذكرماترجم ومالميئرجم م نكتب جالينوس» (نشرة برجشئر يسرص١8‏ فى 
5١م‏ 12 . وملصهو 1دعع:ه31 وه عامس 0٠‏ ططق 

كذلك يذكر جالينوس فى كتابه د جوامع كتاب طيماوس فى العلم الطبيعى » أنه 
سيضع « الشرح لما فى كتاب طيماوس من علم الطب » ( نشرة كراوس , ص 4ه؟ سس »١8‏ 
لندن سئة ١581١‏ ) .راجع من قبل فى س ١١‏ س ؟ هنا . 


عبدالر<من يدوى اا 


للفساد أصلا , وائما لن تفسدوا بموت لانكم ') نلتم هن مشيئتى » وقت 

احدائى لكم , أوثق عقد . 

وقال فيه في موضع آخر : الل بالعدد الفردءلا آلبة بالعدد المكثر. 

فعندهى  )(‏ على ها يظهر من أقاويلهم ‏ بيقع اسم الألهة هن جبهة 
العموم على كل شىء جليل شريف . يوجد ذلك كذلك عند أهم كثيرة 
حتى يتجاوزون به إلى الجبال والبحار وأمثالها . ويقع هن جبة الخصوص 
على العلة الاولى ٠‏ وعلى الملائكة أنفسها '' , وعلى نوع آخن سميها 
أفلاطون : السكينات . ولم تبلغ عبارة المتربمين فيها إلى التعريف التام » 
فلذلك وصلنا منها [ الى ] الاسم دون اللعنى . 

] ١7١ ص‎ [ 

د طيماوس » ١ع‏ أ 

5 

قال افلاطن في كتاب « طيماوس »© مما يشابه أهن برهماند : 

د إن البارى قطع خيطاً مستقيماً بنصفين , وأدار هن كل واحد منهما 
دائرة فتلاقيا على نقطتين , وقسم احداهما بسبعة أقسام » . 

فأشار 7 إلى الحركتين وإلى أكر الكواكب على وجه الرمز كعادته. 

] ١٠١٠١ ص‎ [ 

يقول سخاو إن هذا الاقتياس لا ينطبق على طيماوس عم ب ا دء 
لكن يظهر أنه ماخر عله . 

/ د #د 

وقال افلاطون : 

قال الل للسبعة الكواكب السيارة : أنتن آلبة الألبة . وانا أبو 
0000 (١)فى‏ نشرة سخاو :اتكم. 
(؟) هذا شرح من البيرونى . 
(©) فى نشرة سخاو : وأنفسهم . 


ف افلاطون فى الاسلام 
الاحمال صانعكم صنعاً لا انتقاض فيه : فان كل هربوط وإن كان محلولا 
فان الفساد غير لاحق بما جاد نظامه . 

[(ص *١١ا ‏ 6١اا]‏ 

«ه طنماوس داعأ 

-©# د 

وهذا كقول أفلاطن في طيماوس الطبى : 

إن الآلبة الذين تولوا خلق الا نسان لما أمرهم أبوهم أخذوا نفساً غير 
مائتة 7' فجعلوها ابتداء ٠‏ ثم خرطوا عليها بدناً () مائتاً . 

[ ص ع١‏ ] 

د طيماوس ©» ”9 د ب هم 


. فى نشرة سخاو : مائية  وهو تحريف ظاهر‎ )١( 
. (؟) فى نشرة سخاو : هائياً  وهو تحريف ظاه‎ 





د43 

في المقالة الأولى هن كتاب « النواميس » لافلاطن قال الغريب هن 
أهل اثيئية : 
أ- من تراه كان السبب في وضع النواميس لكم ؟ أهو بعض الملائكة 
أذ بعض الناس 5 

قال الاثنيوسى : ض الملائكة. أما بالحقيقة عندنا فزوس () 

تنيوسى : هو بعض . اها بالحقيقة عندنا فزوس 00 . 

وأما أهل لا قاذامونيا '! فا نهم يزجحمون أن واضع النواميس لهم افوللن ©) 

ب - ثم قال في هذه المقالة: إنه واجب” على واضع النواميس إذا كان 
من عند الله أن .يجعل غرضه في وضعها اقتناء أعظم الفضائل وغاية العدل . 

ب ووصف توامس أهل. اقريطين ببذه الصفة ٠‏ وأنبا مكملة لسعادة 
من استعملها على الصواب », لاأنه يقتنى بها جميع الخيرات الانسية المتعلقة 

د وقال الاثينى في المقالة الثانية من هذا الكتاب : لما رحم الألبة 
جنس البشر من أجل أنه مطبوع على التعب , هيْأوا لهم أعياداً للا لهة 
وللسكينات ولافوللن مدبر السكينات , ولديو نوسيس 8 مائح البشى الخمرة 
دَوَاء لهم من غفوصة الشيخوخة ليعودوا قتياناً بالذهول عن الكآبة: و انتقال 

خلق النفس من الشدة إلى السلامة . 
7 00 حدودوه 26 
6 - وس لع ور[ س |سبرطة 01 سل !د10 
(؟) عد مو1[اممم 4700 
(©) ع ومورده1لآ1 ,410200606 


١#‏ أفلاطون فى الاسلام 


ه ‏ وقال أيضاً : انهم الهموهم تدابير الرقص والايقاع المستوى الوزن 
جزاء على المتاعب وليتعودوا معهم في الاعياد والاافراح . ولذلك سمى نوع 
من أنواع الموسيقى في الرمز لصلوات الآلهة : تسابيح . 

[ ص ١ه‏ هن «ها لاليند من مقولة » للبيرونى نشرة سخاو , اندن 
سئ؛ة لالاما ] . 

النواميس : الفقرة أ : المقالة الاأولى ص ع"ع أ 

> ب :0« هو اص وبع د ب الخ 

© جه 2 6 ص 06م ب 

» د ٠:‏ © الثانة ص ساهع د 

» ه : ©» الثانية ص بهت ه ‏ عدن أ 
اند 

وهذا أفلاطون بقول في اللمقالة الرابعة من كتاب « النواميس » : 

د واجب على هن أعطى الكرامات التامّة أن بنصب بسر" الالهة 
والسكينات ولا برئس أصناماً خاصة للالهة الا بوية . ثم الكرامات التى 
للاباء إذا كانوا أحياء فائه أعظم الواجبات على قدر الطاقة » . 

ويعئى بالسن" : الذكر على المعثى الخاص ؛ وهو لفظ يكثشر استعماله 
فيما بين الصابئّة الحرنانية ٠‏ والثنوية المنانية » ومتكلمى الهند . 

[ ص 9د ] 

عن « النواميس » , اللمقالة الرابعة » الفصل الثامن ص ١لا‏ أ وما 
يتلوها ‏ ولكن بتصرف شديد وتشويش , كمالاحظ سخاو ( ح + ص /ية 
من تربجعة الانجليزية ) . 

د #د 

وبذكر افلاطن في كتاب « النواميس » لليونانيين : زوس ٠‏ وهوا مشترى 
وينتهى إليه نسب بقراط المثبت في آخر. فصوله خارج الكتاب . 

] ١١١ [(ص‎ 


عيد الرحمن بدوى ه٠١‏ 


يذكر أفلاطون زيوس فى « التواميس » هكذا : م ١‏ ص #يع أ ؛ 
وبوصف 562006 27606 مث ص ء لا ه ,ام ل ص “عم ]2 م لاص سأاضه 
ه, هعهة ه ؛ و موصف 007107006 ملاعل م١‏ ص +84 ه ؛ و بوصف 
6 2806 ام اا ص 9208 ه ؛ وبوصف 2.0006 م م ص 9م م 
وها يتلوها ؛ وبوصف 70006 . 2 م 9 ص 88١‏ د ؛ ودوصف 700/0006 , 2 
م ١طأ‏ ص 85١‏ <. 

6د 

وفي المقالة الثالثة من « نواهميس » افلاطن قال الاثينى : 

إنه كان في الاأرض طوفانات وأمراض وشدائد لم يتخلص فيها من البشر 
إلا دعاة وجبليون هم الباقون هن النوع »غير متدربين بالمكن ومحبة الغلبة. 

قال الاثينوسى 7! : إنهم في أول الام يتحابون عن خلوص لوحشة 
خراب العالم » ولاأن عراءهم لا يضيق بهم ولا يحوج إلى الجبد . فالفقر 
عندهم معدوم , ولا قنية لهم ولا عتاد 7 , فليس فيو شح ؛ ولا فشة لهم 
ولا ذهب ٠‏ فليس فيهم أغنياء ولا فقراء . ولو وجدنا لهم كتباًٌ لكثرت 
الشواهد . 

] ١9" [(ص‎ 

النواميس , القالة الثالثة ص ل/الاع أ ب . 


)١(‏ فى نشرة سخاو : الاقنوسى ؛ وهو تحريف صوابه ما أثيتنا اذهو فى اليونانى 
>0 006ه<46. ( ح الاثينى الغريب ) . ومما يلفت النظر أنه ذكره قبل ذلك 


باسم : الاثينى . 
(؟) فى نشرة سخاو : عقاد ‏ وهو تحريف ظامر . 


من « فيدون » و « قرريطون » 
عن الققطى : « إخبار العلماء باخبار الحكماء » 
نشرة ليرت ء لبتسك سنة ١*٠‏ ه ,2 سئة “ا+*وا م 
مع مقارئته بما ورد في ابن أبى أصيبعة < ١‏ ص #8 لاع 
نشرة أوجست هلر , القاهرة سنة 99؟١‏ ه , ١445‏ م 

وكان سقراط في زمن أفلاطون . ولا أكثر سقراط على أهل بلده 
الموعظة » وردهم إلى الالتزام بما تقتضيه الحكمة السياسية » ونهاهم عن 
الخيالات الشعرية » وحثهم على الامتناع عن اتباع الشعراء ‏ عن ذلك على 
أكابرهم وذوى الرئأسة منهم » واجتمع على أذاء عند الملك » واغرى به 
أحد عش قاضياً هن قضاتهم في ذلك الزمن فتكلموا فيه بما أفسد عليه قلب 
الملك ؛ وزينوا له قتله والراحة مئه ؛ وخيئلوا له أنه إن بقى في دولته 
أفسدها , وريما ,يخرج الملك , بأقواله » عن بده . فقال الملك : إن قتلته 
قافر عناءة سن © والشهيلتى" اهل وملكق والحارزون الى افا قوذ 
الرجل لديهم كبير » وذكرء في الافاق سائر' . فقالوا : تحيل له في سم 
نسقيه , فاسحئه اياها . قاهن سجئه . 

ولما حيس الملك سقراط , بقى في الحبس أشبراً . وسْئل () صاحبه 
فاذن (! : ها السبب في بقاء سقراط في الحبس أشهراً بعد فتيا قضاة مدينة 
أئينس '' بقتله ؟ فقال فانن للذى سأله واسمه خقراطيس ') : قد كان 

(#) « فيدون » 104 ح . 

)00( عددمل6ط2 ,«وقره©ة والسائل هنا هو اخقراطيس . 

(؟) ع أثينا و0 


(9) عد وعجه0»«عير1 من فليونت 46ده11[ط2 ولم يكن من جماعة سقزاط ؛ يلكان 
من أتباع فيثاغورس (داجع ذيوجانس اللاثرسى م : 9م ٠)‏ 


غبدا أرحمن بدوى م 
الخير على ما أيلغك : وذلك أنه قد قضى عليه القضاة بالقتل . وقد كلل 
مؤْخى المركب الذى يبعث في كل سئة إلى البيكل الموسوم بهيكل افولون7") 
وكانوا إذا كللوا ]>٠٠[‏ مؤخر المركب الذى يحمل فيه ما يحمل في كل 
سنة إلى ذلك البيكل لم نتلف نفس علانية باراقة دمه ولا غيره حتى مرجع 
ا مركب إلى اينس . وإنه عرض للمركب ف البحن عارض ملعة من اطسير 
فأبطىء قتله تلك الشبور ؛ فلم يقتل حتى انصرف امركب . 

قال فاذن : و كنا ججماعة 1 من أصحابه , نختلف إليه , نتواني في 
كل يوم في الغلس فاذا فتح باب الجن دخلنا اليه فأقمنا عنده أكثر 
نهارنا . فلما أن كان قبل قدوم المركب بيوم أو بوهين , وافيت في الغلس 
فأصبت' أقريطون قد سبقنى . فلما فتح الباب» دخلنا معاً فصرنا اليه . فقال 
له :أقريطون : ان اركب داخل” عدا أو يعد. غد 2( وكد أزف الاعس 2( وقد 
سعينا في أن ندقع عنك هالا إلى هؤلاء القوم وتخرج خفياً فتصير إلى 
رومية '! فتقيم بها حيث لا سبيل لهم عليك . 

فقال سقراط : يا اقريطون !قد تعلم أنه لا يبلغ ملكى أربعمائة ددهم 

.فقال له.اقريطون : لم أقل هذا القول على أنك تغرم شيئًاً . وإنًا 
لنعلم انه ليس لك ,2 ولا قِ وسعك » ها سال القوم : ولكن أموالنا متسعة 
لك يذلك: ومتثله- أشمافاً كثيرة + و أشينا طبية 19 بأداقه التجاتك .وألا 

: فى التغطى . ايرعون. ؛ وفى هامش احد مخطوطاته : « فى صوان الحكمة‎ )١( 

هيكل افلون » 0 وفى أبن أبى أصيبعة : افولون 5 وهذا هو الصحديح 0 ذهو : أيولون 
28وج 4 كما فى الاصل اليوفانى ( « فيدون » ص ره ب ) . 

(؟)« فيدون » وود #٠‏ <. , 

» لم ورد طبعاً رومية ( روما ) فى محاودات افلاطون ؛ وماودد فى « قريطون‎ ١ 
.صن .مع.ج.) كملجاً .له بعد .الهرب هو يباليا » وفى « فيدون » ( 4ه 1 ) ثيبة و ميجادا.‎ ( 

() بأدائة.:. ناقسة فى. القفطى وموجودة فى ابن أبى. أصيبعة. .. 


ا أفلاطون فى الأسلام 
ففجم 5 ّْ ع ٠.‏ 
قال ( سقراط ) : يااقريطون ! هذا البلد الذى فعل بى فيه ما فعل 
هو بلدى وبلد حنسى ؛ وقد تالئى فيه هن حنسى (9964) ها قد رأيت ١‏ 
وأوجب على فيه القتل» ولم وجب على لشىء استحقه , بل لخالفتىالجور 
وطعنى على الأفعال الجائرة وأهلها (#) . والحال التى وجب على" بها 
عندهم القعل” هى معى حيث” توحيت: : وإنى لا أدع نصرة الحق والطعن 
على أحهل الباطل وال ميطلين : وأهل روهية افق منى و1 من أحهل هد ونتى 
فبذا الام إذا كان باعثه [ ١١؟‏ ] على الحقه ٠‏ ونصرة” الحق » حيث 
توجبت , واجبة على" , فغير مأمون هناك على" مثل ها أنا فيه , ثم لا 
يعطف واحد هلهم على دحم قد يثى بها 3 
فقال له اقفر بطون : فتذكر ولدك وعيالك وها تخاف عليوم من الضيعة 
وارجهم إن لم تشفق على نفسك . 
فقال ( سقراط ( : الذى يلحقهم من الضيعة بروهية كذاك ؛ ولكنهم 
ها هذا أحرى بأن لا يضيعوا معكم 8 
خبرنى(-+ يا اقريطون ! لو أن الناموس مشّل رجلا فقال لى : 2 باسقراط 
أليس بى اجتمع أبواك » وبى كان تأديبك », وبى تدبير حياتك ؛ ‏ > اكنت 
أقول لا , أم أقول الحق الذى هو الاقرار بذلك ؟ 
فقال له ( أقريطون ) : بل الحق . 
قال سقراط : أفرأيت إن قال لى : « أفى ''' العدل أن يظلمك ظالم 
فتظلم آخن » ؟ 
أفكان تجوز أن أقول 5 نعم ١‏ 
)١(‏ هذاهو الصو اب كما فى مخطوط]1: ولا صواب لتسحيح لبرت : أبتَى العدل. 
(#) : فى أبن أبى أصيبعة : حبسى . 
(*#) : يضيف ابن أبى أصيبعة : « وأهلها من كفرهم يالبارى سبحانه وعيادتهم 
الاأوثان من دونه . » وهذه الاضافة تتفق مع الديباجة التى صود بها دوايته. 


غبد الرحمن بدوى 1١8‏ 

فقال فيطو : لا تجوز أن تقول نعم : 

قال ( سقراط ) له : فان قال ') لى : : يا سقراط ! فان ظلمك 
القضاة الاأحد عشر وألزموك ما لا ستحق ٠»‏ ( فبل ) يجب أن تظلمنى 

قال له أقريطون : لا يجوز ذلك . 

قال له سقراط : فان قال : د أفخروجك هن الصبى على ها حكم 
به الحاكم خروج عن الناموس ولط له 2( أم 0 9 6 و أن أقول : 
ليس بنقض وخروج عن الناموس ؟ 

فقال له افرمطون : لا جوز ذلك ٠.‏ 

فقال له سقراط : فاذن لا يجب » إن ظلمنى هؤلاء القضاة » أن أظلم 

ودار بينهما في ذلك كلام كثير . فقال له اقريطون : إن كنت ترمد 
أن تحص دسثدى ع فتقدام قبه « فان الاهر قد ا : 

فقال ( سقراط ) : يشبه أن يكون كذلك , لاأنى قد رأيت في منامى 
قبل أن تدخل إلى" ما بدل -ل) على ذلك . 

فلما كان ذلك اليوم الذى عزموا فيه على قتله , بكّرنا كالعادة . فلما 
جاء قيم السجن ورآنا , فتح الباب ؛ وجاء القضاة الاأحد عشر فدخلوا , 
ونحن مقيمون على الماب : فلمثوا لبا وخرينا من عنده , وقد [ "١5‏ ] 
قطعوا حديده . ثم جاءنا السجان فقال : « ادخلوا ! » فدخلنا » وهو على 
سرس كان يكون عليه . فسلمنا وقعدنا . فلما استقر ينا المجلس », نزل عن 
السرير » وتنزل معنا أسفل منه . وكشف عن ساقيه فمسحهما وحَكّهما ' ثم 
قال : « ها أعجب فعل السياسة الالبية كيف قرنت الاضداد بعضها ببعض ! 

فانه لا تكاد تكون لذة إلا تبعها ألم » ولا ألم إلا تبعه لذة . فانه قدعرض 


. الناموس » وقد تمثل شخصاً‎ «٠ أى‎ )١( 


١‏ أفلاطون فى الأسلام 

لنا » بعد الالم الذى كنا نجده من ثقل الحديد في لور لك 1 

وكان هذا القول هنه سبباً للقول في الافعال النفسانية . ثم اطراد 
القول بيخهم قِ النفس 2( حدى أتى على تنيع ها سي عنه من و 2 
بالقول المتقن المستقصى . وواني ذلك منه على مثل الحال التى كان يعهد” 
علمها ف حال سر وره من الببج واللزح ف بعض ا لواضع : وكلنا تتويحب هذه 
أشد التعجب : هن صرامة نفسه ء وشدة استبانته بالنازلة التى قد نهكتنا 
له ولفراقه , و بلغت هنا وشغلتنا كل الشغل , ولم تشغله عن تقصى الحق 
في موضعه ؛ ولم بزل شىء هن أخلاقه وأحوال نفسه التى كان عليها. في من 
أمئه 0( من الموت 1 

وقال له سيمياس في بعض ها بقوله له وأمسك بعض الامساك عن السؤال: 
إن التقصى في السؤال عليك مع هذه الحال لثقل عليئا شديد وسماجة فاحشة 
وإن الامساك عن التقسى في البحث لحسرة عليئا غداً عظيمة , لما نعدم في 
الارض هن وجود الفاتح لا نريده . 

فقال له : « با سيمياس !لا تدعن” التقصى لشيء أردته ؛ فان تقصيك 
لذلك هو الذى أسرء به . وليس بين هذه الحال عندى وبين الحال الاخرى 
فصل 0( في الحرص على تقتصى الحق . فانا « وان كنا تعدم. دايا ورفاقاً 
أشرافاً ودين فاضلين , فانا ف إذ كنا معتقد ين [ 7 ] متيقنين بالاقاويل 

التى لم تزل تسمع هنا , نصير الى اخوان فاضلين 7" أشراف ممودين , 

: فى التَفطى : أمنه الموت ؛ و فى ابن أبى أصيبعة كما أثبتنا . و لعل السواب‎ )١( 
0 فى مأمنه من الموت . ش‎ 

لإ اي. ...كل:هابين عاتين العلامتين لم يرد فى ابن أبى أصيبعة . وهذا. 
الموضع مأخوذ كله من محاورة « قريطون » هع ب "م < باختصار شديد . وهذا هو 
الموضع الوحيد فىهذا الفصل 1 الذى لم يؤخذ من ١ه‏ فيدون ل وديما كان فى هذا ما يفسر" 
عدم وجوده فى دواية ابن ابى أصيبعة . 

(؟) فى مخطوطات التفطى : فضل ( بالطضاد المعجمة ) . 

(؟) « فيدون » ه#رد_اه. 


عبد الرحمن بدوى ١‏ 


/ ع ع .6 78 ٠. ٠. 3 ١‏ .له 
هلهم اسلاوس وامارس وارقليس )0( وجتيعم هن سلف هن ذوى الفضائل 


الانسانية »ء ‏ وعداد أقواماً غير هن ذكرنا . 

فلما تصىام القول في النفس وبلغوا من سؤالهم الغرض الذى أرادوه» 
سألوه عن هيئة العالم » وها عنده من الخبر في ذلك فقال : « أُمّا ها 
اعتقدناه وبيناه فهو أن الارض كريّة . وأن الافلاك محيعلة بها » ومحيط 
بعضها ببعص : الاعظم بالذى يليه في العظم ؛ وأن لها من الحركات ماقد 
غرت التاوة ‏ الول نه ومعموط نا كثرا يرقاما ها ومهه إناى اخرون 
فانهم وصفوا أشياء كثيرة » . 

ثم قص قصصاً طويلة في ذلك,هما ذكره الشعراء اليونانيون القائلون 
فى الاشياء الالبية كأوهيرس وارفاؤس واسيدوس وانبذ قليى ( . 

ثم قال : « اما ما قلنا فى النفس وفى هيئة الارش والافلاك , فلم 
نخدع فيه ولم نقل غير الحق . فأمًا هذه الأشياء الاآخر فانه ليس بحثها 
هن فعل رجحل حكيم م 

فلما ل'! فرغ من ذلك قال : « أمًا الآن فأَظنّه قد حضرت الساعة 
.التى ينبغى أن نستحم فيها فلا تكلف النساء إام الموتى فان الامارماني !؟) 





)١(‏ لا توجد هذه الاسماه فى « فيدون ‏ ؛ ولهذا يصعب علينا تحديدها . ودبما كان 
الاخير هو هرقليس 110007 وقد ودد ذكرء مراداً فى محاودات أفلاطون « داجعفهرس 
الاعلام فى < ,و من نشرة تويبئر ص 808 ) . 

(؟) اوميرس ع ي60رد0 ؛ أرفاؤس حدونع0086) ؛ أسيدوس (١)ريماكان‏ صوابه : 
فادمنيدس ب,8«ع1100 الفيلسوف الايلى ؛ انبذ قلس حت 1778803 وقد ودد 

'محرقاً فى نشره المَمْطى هكذا : ابيذقاس . 

(؟) فيدون ١١9‏ أ-مالاً. 


(ع) د وسعرممرع ع القدد . 


١‏ افلاطون فى الاسلام 


قد دعانا و نحن هاضونث إلى ترثاروس 9 واما أنتم فتنصرفونت إلى 
أعاليكم 6" 

ثم نهض ودخل بيتاً ستحم فيه . فأطال اللبث فيه ونحن تتذاك. ما 
تزل بنا هن فقده » وأنًا تعدم أب شفيقاً 2 و نبقى بعيده كاليتامى : 

م خرج إلينا وقد أستحم ٠.‏ وجاس ( ودعا بو لده وتسائه فأتى م6 . 
وكان له ابئان صغيران » و ابن كمير 0 فودعهم و أوصاهم بالذى أراد 
واهن بصرقهم * عو« ا 95 

فقال له اقريطون : « ما الذى تأمرنا به أن نفعله في ولدك وأهلك 
وغير ذلك دون أمرك ؟ > 

فقال ( سقراط ):« لست آهركم بشىء جديد , بل هو الذى لم أزل 
مركم به : من الاجتياد ف إصلاح أنفسكم ( فرنكم إذا فعلتم ذلك سرر نمو فى 
وسررتم كل" هن هو هذى سيب * 

فقال له اقريطون : « فقما الذى تأمرنا به أن تعمل إذا مثة » ؟ 

فضحك ( أى سقراط ) ثم التفت إلى جماعتنا وقال : < إن اقريطون 
دن سفراظ. ولا كلق آن"الذى تفل فلشدية لبن الآ حتن قراط .وأنا 

0 جاع لو 
أظن الان انتى سافر منكم بعد ساعة . فان وجدتنى يا قريطون فافعل بى 
)١(‏ فى هامش مخطوط منشن برقم 8٠‏ : « فى صوان الحكم : فان الامر يأتى , 
يعثى السياسة , قد دعتئنا ونحن ماضون الى اذوس . » 
وفى ابن أبى أصيبعة : فان الارمامانى قد دعانا . . . زاوس . 
وديما كان الصواب : ترتاروس ‏ لازاوس . وترتاروس ه00نج1'00' هو المقام تحت 
الادض فى أعماق العالم الاخر ؛ وفيه يلقى ذيوس بأولئك الذين أهانوه . 
(؟) الاكبر هووو[ءوءمصرو .1 (انظر اكسينوفون « الذكريات » ؟:؟) والاخران 
هوا شوقن ونسقس 011 501 ومنكسانس وورؤعرو رر6][ والئل المشهود يجعل هذين 
الولدين من أم اخرى غير اكسانئب وموزطهوروع: ؛ ولكن فى فيدون ص .2 1 أ نهماولداها. 


عبدا لرحمن بدوى 1١‏ 


ها تشاء ». 

فأقيل خادم الأحد عشر قاضياً فوقف بين بدى سقراط . فقال له : 
دجا عق زاك [كاف حرف" ممع .ها "آرض ونام سعناة قدا .أن اسقط 
على" عند ما آمرك به من أخذ الدواء اللازم باضطرار . لاأنك تعلم أنى 
لست علة موتك , وأن علة موتك القضاة الاأحد عشر , وأنى مأمور بذلك 
مضْط. إليه ؛ وانك أفشل هن جيم من صار الى هذا الموضع . فاش ب الدواء 
بطيبة نفس . واصبر على الاضطرار اللازم » . ثم زرقئا بعينيه » واتصرف 
عن الموضع الذى كان واقفاً فيه بين بدى سقراط . 

فقال سقراط : « نفعل ذلك ».ثم التفت الينا وقال : « ما اهيأ (*) 
هذا الرجل ! قد كان يدخل الى" كثيراً فأراه فاضلا في هذهيه » . 

ثم التفت الى اقريطون وقال له : « هر الرجل أن يأتى بشربة موتى 
ان كان قد سحقها , وان كان لم يسحقها فليُجد سحقها , وليأت بها ». 

[ ه٠٠‏ ] فقال له اقريطون : « الشمس بعد على الجدار (#*) , 
وعليك من النهاد بقية » . 

فقال له سقراط : « قل للرجل حتى يأتى بالشرية » . 

فدعا اقريطون غلاماً له ٠‏ فأفضى”"اليه بشىء . فخرج الغلام مسرعاً 
فلم يلبث أن دخل ومعه الرجل », دفي بده الشربة . فنظ. اليه كما ينظر 
الثور الفحل الى ها يهابه . ثم هد بده وتناولها منه والتفت اليه وقال له: 
د يمكن أن تخلف هن هذه الشربة شربة لاا نسان آخر » . فقال : « انما 

(*#) أفعل تفضيل من: هيىء : جميل ؛ لطيف ؛ وفى اليونانى ( ١١‏ د ) 0066/06 

(#*) فى « فيدون » : دعلى الجيال » ( ص ١ه‏ ) ,مع00 م02 307 

» فى نشرة ليرت للتفطى : فأصغى  وهو تحريف ظاهر ؛ وفى نص « فيدون‎ )١( 
.) عمدعسع زأوما‎ )آ١١ا/(‎ 


م١‏ افلاطون فى الاسلام 


ندوف 7 منها ها يكفى الجل الواحد ». فقال له : « أنت عالم بما يذبغى 

0 يعمل إذا شربت فأمر بذلك . » قال ( أى السجان ) : « ليس هو إلا 
أن + تترداد يعد شربها . فاذا وجدت اه ف رحليك استلقيت ». 

فشريها ( أى سقراط ) . 

فلما رأيئاه قد شربها » رهقنا 7 من البكاء والاأسف ما لم تملك معه 
أنفسنا وعلت أصواتنا بالبكاء . فأقبل علينا يلوهنا و يعظنا » ثم قال: « إنما 
صرفنا النساء لاأن لا يكون مثل هذا . فأما الآن فقد كان منكم أعظم 

فأما أنا فسترت” وجبى وكنت أبكى بكاء شديداً على نفسى إن عدمت 
صديقاً مثله . ثم سكتنا. استحياء منه . وأخذ في التردد هنيهة.» ثم قال 
للرجل : « قد ثقلت رجلاى » . فالزرة بالاستلقاء » وجعل التي قدهميه , 
ثم نمزهما » وقال له : « هل تحس تمزى ؛ » قال ( اى سقراط ):دلا!>» 
ثم نمزه تمزاً شديداً وقال له : < هل تحس* غمزى ؟ » قال : دلا اعم 
نمز ساقيه وجعل يسأله ساعة بعد ساعة : « هل تحس؛ ؟ © فيقول: دلا !» 


2 


ورا تاذ تعدمدك 5 ع ونشند درده حتى انتهى إلى حقويه . ثم 
مزه فلم بحس" بذلك ؛ فكشف عنه وقال لنا : « إذا انتهبى هذا البرد إلى 
قله قصى عليه ع-ن-. 
م قال سقراط لقريطون : « لسقلاييوس عندنا ديك , فأعطوه إباه 
سل 
فقال له اقريطون : « نفعل ذلك . وإن نت تريد شيئاً ار , 
فقل ! ». 
فلم جيه 2 وشخص [اعو؟ ا بمصره . فأطيق أقريطون عنشيه وشى” 
)١(‏ فى المخطوطات : ددف ‏ وقدقرأها ليرت : ندق - والصواب ما أثبتنا وداف 


الدواء يدوفه دوقاً حت سحته فهو مدوف أو مدووف . 
(١؟)‏ أى غشينا . 


عبدالرحمن يدوى م١‏ 
لعي 
فهذا خبر سقراط . صاحينا , الذى لا نعلم أحداً في دهرنا هن 
اليونانين كان أفضل منه . فقال (#) له خقراطيس : « فمن كان حاضراً ؟» 
قفال : « جاعة كثيرة من أصحاب سقراطيس . ققال له : « أكان أفلاطون 
حاضركم ؟ » قال : « لا ! لاأنه كان مريضاً لا يقدر على الحضور » . 


. فى ابن أبى أصيبعة : لحييه‎ )١( 
فيدون » هم ب وهكذا عاد صاحب هذا التاخيص الى بداية المحاورة ؛ بعد‎ « )#( 
. أن وصل الى تلخيص نهايتها‎ 


من « رمسالة فى شرح معنى عناعة الموسيقى » 
( مجموع فى كتابخانه دكتر بحيى مهدوى » ومنه فلم فى 
المكتبة المر كزبة فى جامعة طهران برقم ##م” ) 

[ ورقة ع١‏ ب ] 

د أفلاطن ذكر ف كتابه المعروف بكتابٍ « السياسة» 7 أنه يوجد في 
سنن المدن المحكمة السئن أن تأليف الالحان من الاشياء التى تلزم الحاجة 
اليها ؛ وأنه كما يجب أن تباعد الاحداث من استماع اللحون الشجية 
والنوحية والمزحية , كذلك أيضاً يشبغى أن نجنب الابطال من الناس ومن 
يحتاج اليه في الحرب , أمثال هذه اللحون» وأن يكون ما يستعمل لهم من 
ذلك تأليف اللحون المقواية التى تليق بالحرية والانفة هن الانقياد للشهوات 
فان الاحداث [ 1١7‏ أ ] اذا دبّروا بهذا التديير كانت أنفسهم على سبيل 
النجدة والقوة , وسبيل العفاف والنزاهة. وأمًا هن كان غضوباً قاسياً » فالذى 
يصلح له من الالحان ما كان شجنياً ليئناً هرققاً له : فانه اذا استعمل ذلك 
وداوم عليه ولم يخلطه 0 0 به أخلاقه وبعدت سما كانت عليه ... 

٠60 [‏ ب] .. . وحكى عن أفلاطن أنه قال ني كتابه المسمى « طيماوس ©'") 
أن الل أعطانا السمع والصوت ليكونا سبباً لنا الى نيل الحكمة ولمنفعة 
الصوت الذى يصير الى السمع في تأليف اللحن الذى هو مجانس للحركات 
التى في أنفسنا , وليس منفعة تأليف اللحون لاكتساب اللذة التى تشاركنا 
فيها البهائم ‏ كما ظن كثير من أهل زمهاننا ‏ , لكنما انما أعطينا لنقوى 

بها على تقويم الانفس التى فينا اذا كانت ( في المخطوط : كانا ) على غير 


)١(‏ داجع كتاب « السياسة » ص مه" ب00.م#. 
(؟) داجع « طيماوس » ص /ا ب ب <. 


عيد الرحمن بدوى ١‏ 

التأليف الذى ينبغى . 

وقال في كتاب « السْئن والاداب » ان ال سبحانه , لا علم ضعفنا , 
أعطانا علم اللحون التى نسلح بها أحوال أنفسنا ونستعملها في أعيادنا ليكون 
تقر'بئا إلى الله سبحانه » إن عجددناه وقداسئاه باللدون الحسان بأحسن ما 
فينا من الا هور النفسانية . 

وما يدل على قوة هذه الصئاعة [ ٠١"4‏ أ ] على تغيير قوى النفس 
وأخلاقها أن ذثياغورس أحضر فتى ». قدكان بلغه عن امرأة كان تعشقها أنها 
قد هويت غيره . وكان الفتى في مجلس ء فزمر الزامر” اللحن المسمى افر نجون 
فبيئّج اللحن الفتى على أن أجمم ( لعل صوابه : أزمع ) على إحراق منزل 
تلك المرأة ؛ وتهيأ لذلك . فنهاه فيثاغورس . فلم يلتفت إلى قوله واستخف 
نه :وين) 27 ممعة فاهن فوتاغووس الزاضن أن اوسن اللحن الس افيد اقوت: 
فلما فعل الزامر ذلك , رجع الفتى عن رأبه » وكفة سما (هم )يه . 

وكان أفلاطون إذا جلس على الشراب قال للموسيقاه : غنسيانى [.وم١‏ 
ب ] ثلائة أشياء : في الخير الأول , وفي الاقتداء به » وفي إيضاح الامور . 


. فى المخطوط : وأسمعة‎ )١( 


عن المخطوط رقم 59٠١#‏ كتابخانه مر كزى فى طهران (*) 

] »7> [ 

قال افلاطون : 

إن آخر. نهاية عالم الطبيعة الفلك المتحرك حركة استدارة عن حركة 
واحدة هفردة . 

وقال في حدث عالم الطبيعة : كل جوهر وكل فعل في عالم الطبيعة 
بعداه الزمان ‏ واقم :حت الحدث لا محالة ؛ وإنما يقبل الجوه. هذا 
العدد إذا كان كونه بالاستحالة » فيقال إنه كان أو ييكون . وهذا لا يكون 
إل بزمان » فيكون حينئن ذلك الجوهر ثابتاً قاماً في أدّه . فأما فم لالشىء 
فيقيل العدد إذا كان فعلاً منفصلا لا له أول و(لا) آخر . وهذالايكون 
إل بزمان . وإذا كان هذا على ها وصفنا ,» فقكل فعل واقع حت الزمان 
فل و وآخر لا هخالة . وإذا كان له بدء ومنتهى ٠‏ كان تحت الزمان 
بما بعده الزهان ويحوز عليه . وإذا كان فعل الشىء واقعاً تحت الزمان, 
فجوهره واقع” تحت الحدث . واذا كان الشىء قديماً , لم يعد الزمان قعله 
ولم .ينقض بتقضى الزمان . 

و [8* ] اذا كان الامر على ها وصفئا , وكان الزمان يعد“ فعل 
الفلك ‏ أعنى حركته ‏ فلحركة الفلك بدء ونباية لا محالة . وما كان 

لحركته بدء فهو محدث اضطراراً . وكل ها كان الزمان يعد فعله وتنقضى 

00 (#) لم يرد اسم المؤلف فى المخطوط ٠‏ وقد كتب على الصفحة الاولى عنوان : 
د نوادر الفلاسفة » , ولكن ليس « نوادر الفلاسفة » لحنين , ولكن مجموع من آداء 
الفلاسفة اليونانيين فىالالهيات والاخلاق. وقد اعددناه للنشر معه نواددالفلاسفة » لحنينبن 
اسحق . 


غبد الرحمن بدوى وا 





أجزاؤه بتقضيه فجوهره حدث لا هدالة . غير أن الاول والآخر في حركة 
السماة يشختلف > لان الاول مكون هغرة أولا + وعرة أخيراً + والاخير هرة 
أخر] زمزء أولا :: لأن خركة النضاة مووز “«وكل مستداين “فتباباقة 
وأبعاده متساوية . واذا كانت الابعاد متساوية , كانت الاجزاء هنها منعطفة 
بعضها على بعض . 
كلامه فى العوالم العالية : .بعنى عالم النفس 
وعالم العقل وعالم الر بو بية 
قال : 
ان الكلام على العوالم العالية ليس بطبيعى ٠‏ بل تعليمى وان كنا 

استدللنا على أنها مفردات متجددات في أفعالها مما أفادنا الكيان , لان القول 
على عالم الطبيعة خلاف القول في العاليات من العوالم ٠‏ لا نشاهده من 
اختلاف حركات أجزائه : بما فيه هن القصد والتأليف والتركيب » حتى اذا 
انتهينا ! الى نهابة سلوكه , أعنى الفلك , رأيئا الحركة قد أخذت في 
الانفراد والاتحاد » فصارت [ 94؟ ] لاضد لبا ولا معاند » وذلك لقرب هذه 
الحركة من تهذيب العوالم الشريفة وتطلعها اليه , وما نالت بذلك هن 
فضائلها الدائمة ببسطها وانفرادها , اذا كانت نباية عالم الطبيعة مطابقة لعالم 
النفس . فلذلك صارهذا الجسم الشريف الكريم ‏ أعنى الفلك ‏ أدوم بقاء 
من سائن أجزاء العالم الفانية. وقد علمنا وسائر الفلاسفة الطبيعيين والتعليميين 
أن حركة الاستدارة لا ضد لها , وأن حركة الدور كانت في آخن نهاية 
سلوك عالم الطبيعة , لانه © ليس هناك شىء 7" ها في وسطه هن كثرة 

التضاد والاختلاف . فلذلك صارت الحركة متحدة مبسوطة . واذا كان الفلك 
)١(‏ فى المخطوط : انهيئا . 
(؟) فى المخطوط : لان . 
(؟) فى المخطوط : قما . 


6 افلاطون فى الاسلام 
انما يتم دوام بقائه لبذه العلل الموجودة ؛ أعنى لانفراد حركته واتحاد فعله 
وعدم الاضداد له فكم بالحرى العوالم العالية يجب أن تكون أبقىوأدوم 
ان كانت لا أضداد لها فيئالها » بأضدادها , التغير” وعدم الابدية والتسرهد. 

وقد وسفنا أن النفس أبسط وأدوم وأحكم » والعقل أنفن وأعلم 1 
والربوبية أقدر وأوسع . وقد تعلم أن القياى يشهد للحس ؛ والحس يشهد 
للقياس أنه ان كانت حركة الاستدارة [ "٠‏ ] أبسط ها في عالم الطبيعة ؛ 
هن قبل أنه لا ضد لها ولا معائد , وكانت العلة في حركة الفلك حركة 
الاستدارة لانه في آخر سلوك عالم الطبيعة بما استفاده عالم الطبيعة هن 
عالم النفس ‏ فبالحرى يجب أن تكون النفس” أبسط وأبقى في اتحاد '") 
فعلها وانبساطها ٠‏ اذ كانت أعلى وأقرب هن نور البارى وارادته . ولعل 
حركتها وحركة العقل حركة استدارة » ان كنا لا نعلم في عالمنا حركة أدوم 
من حركة الدور ولا أشد اتحاداً ولا أبسط فعلا . بل نقول ان عالم النفس 
أسط وأبقى ٠‏ لمطابقته الذهن . وكذلك عالم العقل . 

كلامه فى العقل 

ان العقل صودة غير هيولانية . هن قبل أنه غير ملابس لشىء من 

:البيولنيئات بجبة من الجبهات » دائم البقاء من قبل مطابقته للدعر : وكذلك 
قيل إنه يتحرك دائماً . 

هذه الفصول انتزعتها هن كتاب أفلاطون المءعروف , « طظيماوس » في 

هذه المعانى . 


. فيمكن ايضاً ان تدرأ : ايجاد , اتخاذ‎ ٠ «هملة النقط فى المخطوط‎ )١( 


من كتاب « السعادة والاسعاد » 
لابى الحسن محمد بن .بوسف العامرى ( المتوفى سنة ١ل4؟‏ ه) 
[ نشرة مجتبى مينوى فى فيزبادن لا198 -2 ] (*) 2 
أ نقول من كتاب « السياسة » 

١‏ - « وقال ( أى : افلاطن ) في ( كتاب ) « السياسة » : الشجاعة 
استحكام الغضب . قال : وما لا غضب له من الحيوان لا شجاعة له . قال : 
ومتى غضب واحد هن الحيوان غضباً تاماً فا نه لا يقهره واحد هن جنسه . 
قال : وأقول إنه قد يصبر على الاأهوال هن لا يصبر عن اللذات » والاستخذاء 
للذات أسمج , لاأن الصبر عنها أهون . وقد يصير عن اللذات من لا يصبر 
على الغضب . والجور عند الغمب والعجز عن مقاومته أوحشها أثراً وأعظمها 
حورا وكالة اشن العضية: أصعية عن عقالة النفن ‏ العزوافة :لان 
القوة بهذه النفس . فاذا كانت هى المنازعة ؛ كانت القوة معبا ؛ وكذلك يتعذر 
ضبطها وغلبتها . ولذلك نقول بأن" من ملك غطضبه فهو الشجاع »ء. [ ص 
٠6‏ ] 

؟ ‏ « قال أفلاطن في كتاب « السياسة 6"': قال هن مدح الجور : 
د العدل ضاد بالعادل ‏ وإِنّما ينفع غيره. وأما الجور فنافع للجائر ‏ ولذلك 
ما يميل الكل اليه بالطبع » . قال : وإن العدل لم يوضع يسبب أنه خير 
بذاته » لكن بسبب أنه خير [ضعف] من لحقه الجود . قال : وأكش. من بمدح 

العدل إنما بمدحه خديعة وسخرية. قال : وقال هن مهدح العدل : العدل” 
0-١‏ (*) هذه النشرة عبارة عن نسخة مصودة بالاوفست لما نسخه الناشى الاستاذ مجتبى 
مينوى عن المخطوط الموجود فى مكتبة تشستن بيتى )و86 عوط فى سناطه2 
دبلن ( ايرلنده ) . و هذا المخطوط ناقص البداية و النهاية وفى وسطه خرم . ثم مخطوط 
آخر فى مكتبة د . أصغر مهدوى فى طهران . 

. انظر « السياسة » س “عم #868 وسائ. المقالة الاولى فيه‎ )١( 


هو أمان للا نان في الدانيا والآخرة ؛ وهو المنمش للاأمل , والمقوى 
للرجاء والثقة عند الشدائد . قال : وهو الناقم » لاأنّه به تدوم كل شركة 
ومعاملة . وأكشر ها يميل إليه الانان بطبعه ضار . وما النافع ( فهو ) 
ما هال إليه بعقله » ولذلك قيل : خالف هواك تسلم . 

قال : وقال المادح للجور : العدل هو الام النافم لمن هو أقهى . 
والعادل هو الذى يلتزم سّئة هن هو أقهر » وذلك أن كل قاهر فلابد من 
أن يضع لنفسه ها هو أنفع له . والجور هو تعدأى تلك السّنّة ومخالفتها » 
ولذلك يلحق الجائرين العذاب . 

قال المحتج للعدل : أرأيت إن وضع ما يظن أنه نافع وليس بنافع 
- أيلزم الأضعف أن يطيع السنّة ؟ فان لزمء فليس حدة العدل أنه النافع 
لمن هو أقهر . 

قال : ونقول أيضاً إن كان العدل' صناعة , فا نه يلزم أن يطلب ما 
هو أنفع لمن هو أذْل وأضعف , لا ما هو أنفع للن هو أقهر . وذلك أن 
موضوع كل صناعة إنما هولمنفعة المصتوع ء لا للنفعة الصانم : فان الطب 
لم .يوضع لمنفعة الطبهيب ٠‏ لكن لمنفعة العليل ؛ والرعى لم يوضع لمنفعة 
الراعى » لكن من أجل المرعى . وكذلك هذا في الرياضة , وفي كل صناعة 
فان قال قائل بأن الراعى إنما يرعى بسبب الأجرة ‏ قيل : أخذ الأجرة 
لم بقع للراعى بحد ''' صناعته » لكن من صناعة أخرى . 

قال : وأيضاً فا نه إن كان هذا السائس إنما سوس بسيب ها يأخذ من 
الاجرة فانه كالاجير فيما يعمله . وإكراء الانسان نفسه خسة ونذالة . 

قال : وإن الفاضل لا يتولى الرياسة لسبب هال أو كرامة , لكن 
اللشرورة . ولذلك قيل بأن المدينة الفاضلة بشرف ارتفع فيها ٠‏ ققال بسبب 
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امتناع أهلها من التقبل بالرياسة () . 

فقال المادح للجور : وإنما أمدح من الجور جور الجاثر الكامل في 
جوره ‏ وذاك هو المتغلل . فان المتغلب على الكل يأمن العقوبة والمذمة . 

قال : فان قيل بأنّه لم يكن للمظلومين '') أن يثالوه بالعقوبة ومجبهوه 
بالمذمة . فان أحوالم فَعة أن يشناه ويبغضوه فيما بينهم وينتقضوه . 

قال : وأيضاً فانه إن لم يلحقه وبال جوره في الدنيا » فسيلحقه في 
الاخرة . وإنًا ' نقول فى جواب ذلك إن الجائر الكامل هو الذى بمكنه 
أن يأتى [ على ] الجور على صورة العدل حتى لا يشعر به أحد » وذلك 
لانه تزيًا يزى أعل الفشيلة وبجىء من خلفه مكرى" يغلب . والسائع الكامل 
هق الذع: شعن ديكا مكون مكنا ' ىق ستاهة ورها لأ مكون: مكنا قرفم 
الممكن وبحيد عا لا يمكن. 5007 إن أخطأ يمكنه أن بتلافي خطأه 
وأن يصلحه . وأا فائه قد ممكنه أن _ستعين على تزمين مر لقوم مشدمل 
بهم من المتشبهين بالبالغين حتى بمدحوه ويتبرؤه هما رهى به  .‏ وأما أمر 
الاخرة فأنه يصلحه بالقرابين وبالصدقات في حياته وبالوصايا هن بعد هوته . 
قال : والجائر إذا كان على هذه الحال , فائه يتعجل المنفعة واللذة وحسن” 
العيش في الدنيا والآخرة . 

قال : وأما العادل الكامل فانه لا يحب أن يظن أنه عادل” فسيظن" 
به أنه جائر . وإذا كان على هذا : فاته حظ العاجل : من حسن الحال, 
ورغد العيش , ولحقته المذمّة من قبل أنه يظن به أنه جائر » وريما نالته 
التقوبة:» 

قال : والجائر إن تابع الناس لم يطمعوا فيه ؛ وإن أداد مواسلتهم 
)١( 0‏ هكذا فى المطبوع زو الدملة منتطزية ولدل سوانها عودولةالك فل هل المديتة 
الفاضلة تكون فاضلةلشرف ارتفع فيها ؟ فمّال : لا.بل يسبب امتناع أهلها منالتَمَبل بالرياسة 


(؟) فى المظبوع : المظلومين . 
(؟) فى المطبوع :قانا . 


ها افلاطون فى الأسلام 


رغبوا فيه : فهو يتزوج بمن شاء ٠‏ ويزواج بناته وبنيه فيمن شاء . 

قال : وأما العادل فانه ان تابع الناس ذهبت حقوقه . وان أراد اح" 
ظلمه » بتيسّر ذلك عليه ٠‏ لانه لا يحب الخصومة والانتصاف . وان أراد 
المواصلة لم يرغب فيه : فهو لا يجد الراضا من الزوجات لنفسه ولبنيه , 
ولا هن الازواج لبئاته . وان تولى حملا من الاجمال أبغضه أقر باه وأصحابه 
وأحل سمله » وذلك لانه لا يرفق أقرباءه » ولا ينفم أسحابه » ويمنم أهل 
مله من الظلم فتخشن قلوبهم عليه . 

قال : وان الجائر ني كل هذه المعانى على ضد هذه الحال . 

قال : وكذلك تقول بأن العدل سلامة ناحية وحسن” خلق , وبأن 
الجور جودة قضيّة وقوة رأى . 

قال المحتج للعدل : أخبرنى عن الجائر الكامل : أيمنع نفس السارق 
من أن رسرق , والمكابر على أهوال الناس هن أن كابر » والزانى هن ان 
يزنى ؟ قال : وكيف لا ؟ قال : بيلزم من هذا أن يكون ضعيف الرأى , 
ذميم الفطنة ‏ فان العالم يكل صئعة لا يمنع هما توجبه صناعته . 

قال : واخبرنى عن الجائر الكامل : هل يمكنه أن يستديم جوده بغير 
العدل ؟ قال : وكيف لا ؟ قال : هن قبل انه اذا جار , احتاج الى معاونين 
له وانصار . وان لم يعطهم ها يريدون 2 لم يثبتوا معه ولم يعيئوه . 
والسيب فى ذلك أن الجور يورث التياثاً وشقاقاً ونقيضاً وقتالا . وأما العدل 
فانة كيت أهله ألقة ومطة وسلنيا فا , 

قال : وأما قول من يقول بأن الجائن يمكنه أن يلتبس أمره ورستر 
جوده » فانه قول لا حاصل له . وظن لا قوام له . وذلك أنه ليس يجوز 
أن يذهب على أحد ما بلحقه في نفسه أو ولده أو أعله أو إخوانه أوجيرانه 
وها كان بعيداً عن الانسان فانه لن يخفى إذا كثر ؛ وإن ذهب على الناس 
فلن يذهب على الل وعلى أوليائه . وأمًا ها يتقرب به , فائه يجب أن مكون 
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من أطيب هاله ومما يرضاه الله . فان الله لا يرضى بالخبيث الذى هو وحش 
وقذر ولا بالذى هو متسخط فيه على ا 

قال : وبعد !فاى صدقة وقربان هلما لا يملكه المتقرب بهء ولكنه 
بكون لغيره ! 

ابانة صفة الجور وخسته 
بصفة حال الجائر 

قال أفلاطن : 

الجائر شقى” ومرجوم وفقير 0 وجاهل أحمق » وإن ظن” به أنه 
00 000 وعد عزيز » 0 بصير . وذلك لان الشرور 00( دأهية 
عليه , وبججيع الخيرات ‏ مثل المنافم والاأموال والصحّة والجمال والقوة 
والملاحة ولطف الحواس وذكاء الطبع غير نافعة له » بل ضارة , هن قبل 
أنها الآالات والاسباب للفسق والشره ؛ وللتخليط والسرف على نفسه وبدنه 
ولفساد دنياه وآخرته . ولذلك يكون عيشه عيش أسقام وآلام . وإن ظن" 
به أنه سحيح عاقل فائه لا يكون على ما يظن به . والشره يولد الداء في 
البدن ويورث الغياوة » ويؤدى إلى النسيان والحماقة . وكثيراً ها بِؤْدّى 
الى الاأمراض المزمئة . وربما بادر بالانسان إلى الموت . 

وأيضاً فانه لا يصفو له عيشه للا بلحقه هن خوف العاجل , ولا بتردد 
في نفسه من خوف الآجل , لانه لا يأمن من أساء إليهم . وحق له ألا 
بأمنهم . ولا ينبغى له أن يأمن من أحسن” إليهم » لاأنه إنما بحسن الى 
من يعاونه على الشن . وليس بعاونه على الشر إلا الشرير الخبيث . وأمثال 
هؤلاء يتغنمون ,الوئوب عليه متى قدروا على ذلك . 

قال : وهو وإن لم يؤمن بأمر الاخرة , فلابد من أن يلحقه الخوف 
مئه (') » لا يجرى على سمعه من أعواله ؛ ولما يخط. على قلبه هن ذكره 


) ! ( فى المطبوع : السرور داهية عليه‎ )١( 
(؟)اى: هن أمر الآخرة.‎ 


١6‏ أفلاطون فى الاسلام 
ولا سيمًا إن مرض أو كبن . 

قال : وأمًا ( أنه ) فقير , فلانه لا يستغنى بما يملك , ويفتقر أبداً 
إلى ما لا يملك . 

قال : وهو هن أجل هذا يتقطّع بالحسرات » إذ كانت شهواته لاتقف 
وليس ينال كل" ها يشتهى . 

قال : وأما ( انه ) ههين” » فلانه بسبب شرهه يحتاج ان يتعبد للن 
كاعناء لا ترصن "نيبأت مكوق علدا لها 

وايضاً فمن اجل انه لا كرامة له , لان الكرامة انما تكون سبب 
الفضيلة وليست له فضيلة . وان اكرم فائما يكرم للمخافة . 

واما اق : فلما قلنا » ولشىء آخر وهو انه يأخذ بالعتف والقين 
والضرب والشتم ها ليس له , ثم تدقعة الى من لا ستحقه لينجويه من 
عذات اث "لور اكه أووه على شن ' تشحقه ايداف تجو مق عات اش لانة 
قطع عند الاخذ أكبادهم , وتناول بالضرب ابشارهم , وانتبك اعراضهم . 

وأقول في الجملة بأن الحياة شرء للجائر من الموت ؛ وان الموت خير” 
له من الحياة . 

وقال افلاطن : الجائر بشرهه مخراب لئفسه ولبدنة ولبيته ولسائر 
النفوس والابدان والبيوت . 

ابانة فضيلة العدل 
بصفة حال العادل 

قال افلاطن : 

قال المادح للعدل : العادل هو السعيد المغبوط في الدفيا » وهو الفائز 
برضوان الل في الاخرة فانه قد اقتنى لنفسه الخيرات الشريفة باقتنائه الغضائل 
وازال عن نفسه الشرور الضارة بانسلاخه هن الرذائل . 

قال : وذلك لانه ليس يمكن الشره ولا الجبان ولا الجاهل ان يكون 
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عدلاً . قلايد" و أن يكون العادل عفيفاً نجداً حكيماً ١‏ 

قال : وانه لآبد من أن متهن أمره أذا دام عليه . واذا اشتير أهره 
فزع الناءى" الى راسئه وولاسّه» فعقدوا له الولاية على | نفسهوم طوعا واسوة 
فسينتظم له أمره ف خيرات العاجل 2 فيتمكن مها شاء , ويتزواج همن شاء, 
ويزوج بناته وبنيه ممن شاء . وان وقع في [ بليّة] مرض او فقى ء او 
بليئة + أو سحية . افسيؤوك امرة الى ها يفبظ يفلان: اله عنال عو المتولى 
لاهدره ولاهر تع هن مكون ف مرضاته : وكيف دوز ان بخذله وهو 
مفتقن" الى الل في فعله » ومطبع له في مره ؟ ! > . 

[[ ص سم» ا ص #9» ] 

« قال افلاطن في كتاب « السياسة»2: ينبغى ان يأخذ الثاس 
سناء مساحدد ًّ ©"-. 

: 9» قال افلاطن في كتاب « السياسة‎ «  * 

وجب ان تكون اموال يسع الصناع و ف الفقر والغنى . وذلك 
ان الغنى يخرجهم الى ترك العمل ؛ وامنا الفقر فانه يقطعهم عن تجويد 
العمل ؛ لتعذر اقتناء ما يحتاجون اليه لتجويد العمل.» [ص مهم عو؟ ] . 

ه ‏ « قال افلاطن في كتاب « السياسة © (): 

ويجب ان تجعل مساكن حفظة المديئة خارج المديئة بحيث لا يتعذار 
عليهوم 1 المديثة سن شن يدها سوء هن خارج » ولا 0 عليهم حفظها 
عمن مغسها بسوء هن داخل 2 

قال ') : وينبغى ان يحظ عليهم اتخاذ المساكن الفاخرة واقتناء الضياع 
والمستفلات : 

قال '": وينبغى أن يحظر عليهم انخاذ آلات الزيئة واد خار الذهب والفضة . 

. #955 *؟١ السياسة ءص /ا؟* . (؟) دالسياسة )ص‎ «١ )١( 


() « السياسة » ص 8١86‏ . (*) « السياسة » ص #0 . 
(5) « السياسة » ص ١ع‏ . 
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قال : وينبغى الا يكون في منازلهم ما بخافون عليه اذا سافروا ... 

قال : وليس ينيغى أن توسّع عليهم ارزاقهم . قال : وينيغى ان تجعل 
جراياتهم الحب هن الطعام والقصد هن الادام . وينبغى ان ينظ لكسوتهم 
ولسائر ها يحتاجون اليه بالقصد 55 

قال : ويشبغى أن بحظر عليهم شرب الشراب البئة » فلا يشربوه في 
ليل ولا نبار , إلا على سبيل التداوى والعلاج ... 

قال : ويشيغى ان يكون اكش ما بطعمون : الكباب والشواء ... 

قال(") افلاطن : وشغى ان 0-2 م عليهمشرب أطاء فيآنية الذهب والفضة... 

قال0'افلاطن : قال لوقائل : انك قد حرمت! لحفظة اكثر اللذات والخيرات ! 

قلت : صدقت . وانما فعلت ذلك لما اقتضاه حق السياسة في صلاح 
حالهم وحال اهل البلد ٠:‏ 

قال : وكيف 5 

فقلت' : اما صلاح حالهم فمن قبل انهم اذا الفوا الدلال والتنعم , 
ثم اضطروا ‏ بورود العدو ‏ الى الكد والتعب والى خشوئة العيش 
والجدوبة , لم يجدوا أنفسهم » ولكنهم افتقدوهاء فركبهم الأعداء واستذلوهم 
ونالوا هنهم مرادهم ضرباً وقتلا وأسراً . فأى الامرين أولى بحسن النظ. 
لهم : أن نلزههم من قبل الشداة ها يكون به صلاح” احوالهم في الشدة وسلامة 
ابدانهم عند الناذلة» أم ان نسوى لهم رغد العيش الذى يؤد يهم الىالبلاك ؛ 

قال : وأما صلاح حال البلد فلا نهم إذا اعتقدوا العقد واقتئوا الأموال 
صاروا أدياباً ولم 3 ونوا حراساً ولا أعواناً . 

قال : واخلق بهم ٠‏ إذا تمادى الزمان عليهم » أن يحتاجوا إلى حفظة 

.*ع١اإ/ السياسة »ص بسواع*. (؟) د السياسة »س‎ « )١( 

() « السياسة » ص ١6٠9م #0١8‏ . 
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قانون كبير فى السياسة : 
أن كيف ,بنبغى ان 'نوزع الخيرات على أهل المدينة 

قال : 

ونقول : ليس سبيل السائس أن يجعل جميع الخيرات لكل واحد هن 
أل المديئة » أو لكل صنفء لان هذا لا يمكن أن يكون . قال : ولكن 
الواجب أن تجعل جملة الخيرات لجملة أهل المديئة حتى لا يفتقد أهلها شيئاً 
من الخيرات . قال : ثم إنه يجب أن يعطى كل واحد من أهل المديئة 
ها ستحق مثله أن يعطى : فانه ليس بحسن أن يبابس الحراث والفاخرانى 
والطيان '' ثياب الزينة » وأن .«وضع على رأسه اكليل الكرامة » ثم يستخدم 
في جمله . وليس يجوز أيضاً أن تعطيه شرف الرياسة, ولا رفع عنه التسرف 
في اكتساب المعيشة . 

بقية القول فى القانون 

قال : فان كان هذا لا يصلح . بل لا يمكن » فكذلك أمى الحفظة : 
ليس يجوز أن نعطيهم الدلال والقنية والقدر , ثم تأمرهم بأن يكونوا 
حر اساً ومحاربين . 

قال : وسبيل النظام والصلاح أن يعطى كل صئف هن أصئاف أهل 
المديئة ما ينبغى أن يعطى مثله . ثم لا بترك بأن يزول عن حالته فيطلب 
ها ليس له ولا يقنع بما هو له . 

قال : فانه إن ترك وذاك . ذال النظام ووقع الاضطراب والاختلاف 
والتجاذب والتمائع . وبوقوع هذه المعانى يزول” الصلاح” وحسن” الحال , 
ويقع الفساد وسوء الحال . 


)١(‏ الفاخرانى ع الفخارى : بائع الخزف , صانع الخزف . والطيان : من 
يعالج الطين .9 2 ب ى 


سياسة فى أو لاد الحفظة 

كال وس أن“ شين اولك الضقطة' «العروي الف ل ككون"فنيا 
الخط. العظيم . وينيغى أن يجعلوهم بمعزل هم قوم شجعان قد باشروا 
الحروب وعرفوا أحوالها ؛ بحيث يرون المحادبة ليتشجعوا برؤية ذلك ويمرنوا 
عليه . ومتى اوجب الرأى الهرب بهم » هرب بهم من نكون معهم . 

سياسة 

قال ولا يشقى أن" يفاض من اناس جوع من اموت 

قال : وينيغى ان يخرج من الحفظة هن القى سلاحه ؛ أو ولى العدوة 
ظهره . وينبغى ان يلزم بعض الحرف الخسيسة عقوبة له , وتحذيراً لغيره 
من ان يفعل مثل فعله . وينيغى ان يواج بتاج الكرامة هن ابلى فيالحرب 
وان يشهر امره في الكراهة . 

سياسة كبيرة فى الحزم 

قال : وليس ينبغى ان بباح لهم اخذ شىء يكون همع الاعداءٍ اذا 
انبزهوا » من قبل ان يمضى على هزيمتهم يوم وليلة , فانه قد هلكت 
ماكر سن الفراه إلى عتاول ما كان الاعداة يلقوله. : 

قال : ولا ينبغى ان يطلق لاحد تشليح قتلاهم . 

ذكر الاعمال التى .بجب على ال<فظة القيام بها 

قال : ويجب ان يعرف الحفظة انهم لحفظ المدينة من الاعداء الخارجين 
من المديئة » ولحفظها عن الاردياء الذين مكونون ف المديئة , ولحفظ السئن 
من اهل المدينة » فان عداوة الكثير هن اهل المديئة للسئن اشدة مزعداوة 
المخالفين لاهل المديئة » اليلهم الى الراحة والبطالة ٠‏ ولرغبتهم في اللذة 
والشهوة . 


عيد الرحمن بدوى ١١‏ 


كيف _بنبغى أن بخفظوا البلد من الاعداء 
وكيف ,بنبغى أن ,بحفظوا السنن 

قال : والسبيل في حفظ المديئة من الاعداء شر بدهم وإبعادهم عن المديئة 
والسبيل في حفظ السئن ان يؤخذ اهل المدينة باستعمالها » وبأن لا يتركوا 
التقمير: مني . 

قال : وإنه قد يكفى في أمر الاعداء ان يجعل المديئة بحال ان لا 
بقدر الاعداء على ايقاع السوء بها . فأها في أهر السّئن فليس يكفى 
هذا . ولكن يجب ان يؤخذوا باقامتها . وهذا ايضاً لا يكفى , ولكنه يجب 
ان يصيروا بحال ان لا يريدوا سوءاً بها . 

كيف ,بجب أن ,بكون الحفظة 

قال : ويجب أن يكوئوا هحبين لدينتهم ٠‏ ثابثين على آدائهم » لايزيلهم 

واي ولا الشراء . 
: وهكذا يجب أن بكون ولاتيا . [ ص 89 _ ص ممع ] 





ب - نقول من « الغواميس » 

١‏ قال افلاطن في « الثواميس » انه لما وقعت الشركة في الاجتماع 
نكن اللائع اذ تكون لكل رالعه "من: الثائن سيو سين :باق شاه 
امو وشو" تأحة نيا اعلة ولوف .ؤميرة مين نيا فنا ينه وين غيزه 
هن أهل بلده  »‏ وكان لابد من أن تكون سيرهم مختلفة لاختلاف أ<والهم 
في الطبع وني الهمة وفي الفهم ‏ قال : والاختلاف أصل كل فساد ‏ وجِيب7) 
أن يجمعوا على سننّة واحدة يعم الجميم وكل” واحد هن الجميع تفعبا 
وخير ها . 

قال : فالسّئة هى الجامعة للاراء المتفرقة حتى تجعلها رأباً واحداً » 
وللصلاح المنتشر حتى تجعله. بالنظم واحداً . 

قال : والسائس هو حافظ السنّة , وراعيها » ومصر فها » ومستعملها 
يي نفسه وفي أهل مملكته . 

القول فى السان (؟) ؛ وأنه ليس ,يجوذ 
أن _بكون واحداً من الجملة 

قال افلاطن : السّنّة الكلية إنما تقوم بالناموس الأعظم ‏ فان الناموس 
الأعظم هو الذى تولى أحكام السّنّة الكلية واتقانها . 

قال : وأما الحروب فا نما يتقوم بها الناموس الاصغر . والتاموس 
الاعظم هو الاول , وهو العقل المجرد الذى لم بلابس المادة قط ٠‏ ولايجوز 
أن يلابسها . وهو أعلى وأرفع من الجوهر بالقوة وبالشرف . وهو سبب 
الحكمة والحق , وسبب كل معرفة : فانه المهينىء لجميع الاشياء التى 





. . جواب الشرط من قوله : لما وقعت‎ )١( 
. (؟) السان ك المشرع‎ 


عيدالرحمن بدوى 4 


تدركها المعرفة لان تعلم , وهو الذى يعطيها الحق , ويعطيها مع ذلك 
الوجود والجوهرية » فان وجود جيم الاشياء وجوهرها منه . 

قال : والناموس الاصغر هو العقل المتجرد عن الشهوة . 

وقال في موضم آخر : الناموس الخاصى هو الهيئّة المقوامة للسدنن 
المؤدية إلى السعادة المخلصة من الشقاء . 

قال : وهذه السّئن هى التى استخرجت بالفكر هن الكلية واحكمت 
بالتجارب . 

قال : ونقول بأن العقل ناموس” النفس , والنفس هى خادمة العقل, 
وبخدمتها للعقل يشتعل نور النفس ويزكو . وإذا تركت النفس” خدمة العقل 
هبط نورها وشرفها » فيظه. الجهل . وبظهور الجهل يقع الفساد . 

قال : وأقول : الناموس الاعظم هو اموق كل “عقن 

قال : وأقول : السّنة فوق الملك , والملك فوق رؤساء المدن . وإن 
الكلك سعد من الينة ونيد برقساء للدن , كذلك" النعن والنقين: والطيعة 
ان االشى تمن نكن لفل وسى الريمة: ٌْ 

قال : وأمًا الناموس الاعظم فا نه فوق ذلك كله . 

قال : وأقول : العقل يجرى في فعله على جبة واحدة » لانه لا ينتج 
إل الجميل والنافع » ولا يصحب إلا الجميل , ولا يرفع إلا الحكمة ,ولا 
يقبل إلا العفيف . قال : وانه حارس كل جبة مخوفة , وحمله تخليص العالم 
من الشرور وتعريفهم ها هو أولى . قال : وكذلك السْئّة , بل السئة 
أولى وأرفع .' 

قال : وأما النفس فانها ذات أعضاءء وأعساؤها قواها ؛ وكذلك الطبيعة 
عى 05 قوى . 


قال : وإن الطبيعة كسل )0 هرة الخير « وهرة الش , 0 الجن + 


! فى النسخة المطبوعة : تسلى‎ )١( 





##ا 0 افلاطون فى الاسلام 


ومرة البزل . قال : وإنها تزيّن العالم بكل ها يقدر عليهء وتجترث 7 الناى 
إلى لذاتها وإلى محابها . 

] 14١  اظاله [ص‎ 

[ راجع « التواميس 2 أ #الا د عالا؛ ب وترجمة رويان الفر نسيه 
ص 84ثلا ‏ وهلا ] ٠‏ 

* - القول فى صفة السائس 

قال افلاطن في « النواميس » إنه لما لم يجز أن يكون حافظ البقرة 
بقرة » ولا راعى الغئم شاة » ولم بجز أن ييكون معلم الجبال جاعلا ؛ ( و) 
كان من اللازم أن يكون رئيس اليشى بشراً . وسائس الئاس إنساناً » [و] 
كان من الواجب أن يكون السائس إلبياً . والالبى هو الحكيم , والحكيم 
هو العالم بالامور الالبية وبالامور الانسية . 

قال : وإنه ليس يكفى أن يكون عاللماً فقط ء لكن الواجب أن يكون 
راكا ق6امعة . فانه ان لم نكن راسخاً فيها » احتاج الى أن يتوقف 
في الاهور حتى ستبين الواجب فيها ٠‏ فيلحق من التسويف والتعليق الضرر؛ 
أو تخبط فيها فيمضيها على الجزاف ؛ وضرد الجزاف أكثر . 

قال : ويحتاج أن يكون عالاً بسئن هن كان قبله , وبالا حداث التى 
كانت قبله ,2 زه لم كانت » وبأى" سبب كانت . 

قال : قد يظن من له طبع جين وأخلاق فاضلة أنه يستحق الرياسة 
لأأسها إذا: كان قن عراف الاأمود الحثلة والامور القنشة .ولي الهو 
كما يظنون . وذلك أنه لا يستحق الرئاسة إلآ المتخرج فى الحكمة؛ وذلك 
بأن يكون عامماً بالحساب والهئدشة وبا موسيقى . فا نه ليس يقوى على التدبير 


والسياسة 2( ولا دعرف وجوه التقدسر إلا بمعرقة العدد ٠.‏ 


)١(‏ فى المطيوع : وتحبر ( !  )‏ وكتب فىالهامش :كذا !-وتجتر:تجر تجتذب. 


عبد الرحمن يدوى ١‏ 





فى الفرق ببن الظان و العالم 

قال افلاطن : ْ 

وربما اشتبه الاأمر على الجاهل فتوهم بالظان” أنه عالم . والظان' هو 
الذى يعرف الاشياء بظواهرها , ولذلك تتكشر عليه . وذلك أنه إذا رأى 
شيئاً من الاشياء؛ ثم رأى آخر وهو لم يعلم ذلك [١‏ لكن ] طن أنه شبهه. 
وأما العالم فانه يعرف ماعية الاشياء:, ولذلك تتوحد له الاشياء المتتجانسة . 
والغلط بكثر في الظن , فان صاحبه حالم , لا يقظان . 

قال : وإن ذوى الحسن يرون بحال ٠‏ وذوى القبح يرون بحال . 
وبتدراج فيما بينهما ما هو حسن وليس بحسن . والعالم يميز ذلك بمعرفته 
الحو كه : 

قال : ويحتاج السائس أن امكون افير ا على العفة , فانه إن لم 
يكن مستمراً عليها عدل عن طريق الفضيلة بمنازعة القوى له والشهوة . قال : 
وأيضاً فانه إن لم يكن هستمراً على العفة » ام يمكنه أن يحمل غيره على 
العفة . فان الكلمة التى تخرج من فم الشره لا تولد العفة . وإن أشارت 
الكلمة إلى العفة » ولكنها تولد مثل ها خرجت منه وهو الشره . 

قال : ويختاح السائس إلى أن يكون ثابتاً في الشجاعة , لانه إن لم 
يكن ثابتاً فيها أحجم عن كثير من الامور الفاضلة: بسبب المخافة . 

قال : وبحتاج أن يكون متواضعاً ‏ ولا يشتغل بنفسه عن حسن الاصغاء 
إلى الضعيف والمهين » ولا يمتنع بزهوه عن المراجعة . 

قال : ويجب أن يكون متسعاً بقريحته وفهمه » حتى لا بعجب بنفسه 
فان المعجب ترك الاستشارة ؛ وإن ابتدىء بالرأى لم يقبلة وإن كان صحيحاً 
وبيناً + فيبلك تنسه وغيره . 

قال ؛ وليين يعون أن مكوق شيضا ولا حدما +الكن مشتكبلة »كان 


الشيخ لا صدرن له على الاهور ولا تان عنده , والحدث لا تجارت له ٠‏ وهمدى 


عر 


م١‏ أفلاطون فى الأسلام 


الامر على التجارب ٠‏ فانه اثما بتكن على ها لم يكن بعد بما قد كان 
مق “أشباعه وتظائرة .و السارى لذ مين الآ ف رمات طول 

قال # وتقول أن شحة الاختاز لاتكون من غين اتفال وفعل :انما 
مكون ذلك طن كانت البيئة الخلقية له فاضلة , والتجربة صحيحة . 

قال : والسن الموافق للرئاسة ها بين خمس وثلائين إلى الخمسين . 

قال : ويجب أن بجر بوا أوالا م كواوا وسيل المكرية عونا 
فيرغبوا في الاشياء اللذيذة ويمكنوا مثها . فان لم يتخدعوا » خوافوا بالاشياء 
المفزعة . فان لم يفزعوا قيض لهم من يغالطهم . فان لم ستحيروا , قلدوا 


١ ترسك‎ 


1 سس 105 - ص 5 ا [وراجع < اانواميس »ص ٠دمع]‏ 


© القول فى اقسام الررباسات 

الرئاسة. إها أن تكون طبيعية 2 وإما عرضية م 

وقال افلاطن في « النواميس » 7 : الرياسات التى تمكون بالطبع 
أقسام : فمنها رياسة الآباء والامّهات على الاولاد ؛ ومنها رياسة السادة على 
العبيد َ ومنها رياسة الرجال على ا لنساء ُ ومشها رماسة ذوى الاسئان على 
من دونهوم ٍ ومنها رياسة ذوى النجدة على العقاء ؛ ومنها رياسة الفاضل 
على الناقص ومنها رياسة العالم على الجامهل 4 

والعرشية ها مكون: #التعلب والخيلة :“وميا أن يمكوت الع حرا 
با لمكا 

 *‏ وذكر جاليئوس عن أقلاطن أنه قال : ليس طبغى أن بطاق لاحد 

شرب الشراب بالنبار ألبتة , إلا على سبيل التداوى من أجل المرض . 

)01 راجع د النواميس » ص كلم ه- .وي ح ( حت ص 07 "لا من ترجمة 
دوبان الفرنسية ٠‏ فى مجموعة 06وز216 ور1[ ٠‏ باديس سئة ١948‏ ) . 

(؟) فى المطيوع : يطبعة . 


غيدالرحمن يدوق الاش 


قال ( -+ : وليس: ينبغى أن يطلق للعبيد وللاماء أن يشربوا ألبتة. 

قال : وليس اشبغى لاعن من أهل الععسكر أن إدشربهة ما دام في وحجه' 
حرب . هكذا ذكر عدهة جاليذوس : والذى ذكره ف 2 التواهيس : أنه 
نف أن ععرم الكل غان «العين د 


القول فى شرب الصبيان للمسكر 
ان كيف ,بنبغى 

قال (*«) افلاطن : ينبغى أن يمنع الصبيان من الشرب إلى أن يبلغوا 
ثمانى عشرة سئة . والعلة في ذلك أنه لا حاجة لهم إلى الشراب ,2 لآن 
الشراب نار ؛ والصبى ها لم يبلغ ثمانى عشرة سئة ناد . ولس يجوز أن 
يزيد ناراً على نار . 

قال (#) (" : وإذا بلغوا ثمانى عشرة سنة أطلق لهم شربه على سبيل 
التداوى » وبالليل دون النهار . 

قال : ولا ينبغى أن يطلق لهم الاجتماع عليه ها لم يبلغوا ثلاثين سنة. 


القول فى الولاة والقضاة أنه : هل ,بنبغى ليم 
أن ,بشربوا » وأن كيف ان جاز لهم ذلك 

ذكر جالينوس في الكتاب الذى يقول فيه بأن « النفس تابعة لمراج 
البدن » عن أفلاطن أنه قال : لهس بمبغى للقضاة والولاة والتنا 1( ) | ( 

(-ل... ل) وردت هذه الاقوال فى « الثواميس » ص عا 1( ح ص .ا 
من ترجمة ليون دوبان الى الفرنسية ) . 

(ف) ودد هذا القول فى محاورة « النواميس » ص 29 أ( حت ص 9و من ترجمة 
دوبان فى مجموعة مووز16م .1 ٠‏ باديس سنة ١908‏ . ) 

(*#) ودد فى « التواميس » ص #بيم 1 ب . 

(؟) كذا فى المطبوع . 





يل أفلاطون فى الأسلام 
وتتيع من نقصد للمشورة أن شرب . 
قال جاليئون : وقال افلاطن , فأقول '') في الجملة بأنه ليس يشبغى 
لمن أداد أن يكون صحيح العقل أو مستقيم السّئّة أن يشرب الشراب 
ال أن 


[ ص غلام ب ص لا” ] 


(*) اى أيْو الحسن العامرى . 

(؟) تناول أفلاطون موضوع آثار شرب الخمر فى محاودة « النواهميس » ؛ الممالة 
الاولى س و#, 1 .من ب ( ص .لاس اص الاى من ترجمة ليون دوبان ورزيزوج. ,1 
فى مجموعة 06وزع[2 و1[ باديس سنة ١5608‏ . ) وص 1/9 اه( حدس 7.7.0" 
من الترجمة المذكورة ) و ص “الاس ه- هلاو ح ( خخ ص 7.8 .لا من الترجمة 
الفرنسية المذكودة ) . ٠‏ 


من كتاب « بستان الاطباء وروضة الالباء » (0د) 
لموفق الدرين اسعد بن الياص ابن المطران الدمشقى المتوفى 
سنة يمه ه وكان فى خدمة صلاح الددين فاتح القدس 
المخطوط دقم ١99/9‏ فى ورورطاءآ لم تلمم إصعة 

4:١5.ل].‏ ن) 10١‏ سمأوسصتطوة/11 


١‏ « هن كتاب اساغوجى حمل اللينوس شرح الحسن بن سوار على 
طريق الحواشى : 

قال : فيثاغورس أول هن سمئى الفلدفة فلسفة . وهى مخبة الحكمة. 

ملحة أخرى منه : قال : على الموت الاختيارى رمز أفلاطن بقوله إن 
الفلسفة هى التفكر في الموت . لى ('/ : يعنى موت الشهوات . »> [ ورقة 
اللا ب ] ا 

؟ ‏ « تعريف : هتى رأيت فى كتب الطب وأقسام الفلسفة : « قال 
الشاعر » مطلقاً فاعلم أله او 1 0 قالت الشاعرة » فاعلم انها ساففوه !") 
وهى اهرأة كانت في النساء بمنزلة أوميرى في الرجال . وكذاك إذا قالوا 
« الالبى » فانما هو ابقراط . وإذا قالوا : « الفاضل »© فائما هو فلاطن . 
وإذا قالوا : « المنفرد » فائما هو ذيوجانس '' . وإذا قالوا : « الزاهد » 


فائما هو سقراط . [ ورقة ه١١‏ أ ] 


. أى المؤلف موفق الدين اسعد بن الياس بن المطران‎ )١( 


(؟) -تمطووع 
(9) فى المخظوط : يوجانس ٠‏ 


من كتاب تمليق الحواشى على كتاب « العبارة » لارسطاطاليس 
'نفسير أبى نصر محمد بن محمد الفادابى 
مخطوط فى مكتبة مجاس شوراى ملى برقم 69ة طياطبائى 
[ ودقة همأ] 

وأما ها حكى من أن أفلاطن يخالفه في هذا , وأنه درى خلاف 
ذلك يما وجد هن قوله فى كتاب « السياسة » : إن الشر" أشد” مضادة للخير 
حتادة د ها لس 0 » ل « الخير » _فانه لم يرد بذلك هضادته في 
الاعتقاد ولا فى اللفظ ؛ وإنما أداد مضادته في الوجود . وذلك أن الخير إذا 
زال ولم يخلفه ُُُ الم مكن عن ذلك الشىء الذى عنه زال الخير : فمل 
الشر . فان العادل إذا زالت عدالته » ثم لم يخلف مكان عدالته جور , لم 
يمكن مئه فعل جائر . فان كان «<لا عدالة » , الذى هو زوال العدالة , 
ربما كان منه فعل جائر»وربما لم يكن مئه فعل جائر , وكان الذى يكون 
منه فعل الجائر باضطرار هو من كان مع لاعدالة جائراً . فلذلك يكون 
التضاد فيما وتعاقب وجودها 2 هن حيث هى موعتووة: بالتدوو. اعد خضاد 2 
للعدالة من « لاظ_عدالة » للعدالة , والشر" أشده مضادة للخير مماهو دل 
خير » للخير . غير أن أرسطاطاليس ليس يفحص ( في ') هذا الموضع عن 
تضاد اللواد وتقابل المواد المتقابلة أيْها أبعد في التقابل . وإنما بفحص عن 
الأقاويل المتقابلة والاعتقادات المتقابلة . وبين هذا ( وما ) حكى عن أفلاطون 
فرق عظن ومع ذلك فا افلاطن لو 6ن رأبه::فيماايفحمن أعنه إرسطاطالنس 
مضاداً لرأى ارسطاطاليس اجعلنا هذا الفصل فصلا يناقض فيه ارسطاطاليس 
قول افلاطن . وما استعظم ذلك ؛ كما من عادة ارسطاطاليس أن يفعله في 
سائر كتبه فيما برى أن أفلاطن غلط فيه 


القسم الثاني : 


افلاطون المنتحول 


ففر النقطت وجمعت عن افلاطون فى تقويم السياصة 
الملوكية والاخلاق الاختيارا بة 
عن ١‏ كتابخانه آستان قدس فى مشهد برقم ه؟ه؟ (*) 
؟ - فرهنكتت اصفهان برقم 1899 [ 1١‏ ] (#*) 
قال أفلاطون : 
لا تصحبوا الأشرار فا نهم يمون عليكم بالسلامة . 
وقال : إذا أقبات الدولة خدمت الشبوات العقول , وإذا أديرت خدمت 
العقول الشهوات . 
وقال : لا تقسروا أولادكم على آدابكم , فانهم مخلوقون لزمان غير 
زعانكم . 
وقال : لا تطلب سرعة العمل واطلب تجويدهء فان الناس ليس يسألون: 
في كم فرغ هن هذا العمل ؟ وإنما ,سألون عن جودته . 
وقال "لا عقون شمر يكيل الرياذة: , 
وقال : لو لم يكن في الترفه إلا احتمال العادات الرديئة » لكان 
كافنا مله . 
وقال : عطية العالم شبيبة بمواهب الله » جل وعز , لاأنها لا تنفد 
عند الجود بها ؛ ولكنها توجد بيكمالها عند هفيدها . 


(#) سئرمز اليها بالحرف ش » وسنطع أدقام صفحاتها بين قوسين معقوفتين . وهى 
أصح من النسخة الاخرى بكثير. 

(#*) سئرمن اليها بالحرف ص ؛ وخطها أوضح من المخطوط الاولى , ولكن فيها 
تحريفات كثيرة . 


علا١‏ افلاطون فى الاسلام 


وقال : زيادتك كلمة في مخاطبة الحن أحب” إليه من زيادتك درهما 
كك أجر نه ٠‏ 

وقال : من فضيلة العلم أنك لا تستطيم. أن يخدمك فيه أحد , كما 
تخدمك في ساكئر الاشياء ( وإئما تخدمه شه ب ؛ ولا ستطيع أحد أن سليك 
إناه كما سلبيك غيره من القنيات : 

وقال : إحسنانك إلى الح يحرئكه على المكافأة » وإحسائك إلى الوغد 
دركة على مفاودة المشالة: 

وقال : إن أتكرت من أحد شيئاً فلا تطرحه, وجل فكرك في جيع 
أخلاقة »فلمل هوضة عن ا تحل وعر اله نلو منها” : 

وقال : الشرار دون مساوىء الناى ( وّركون محاستهم 2 كما 
متتع الذباب المواضع الفاسدة في الحسد وشرك المحيح مله . 

وقال : إذا قوى الوالى على. جمله حراك دار ملكه حسب [؟] هافى 
طبيعة من الخير والشر : 

وقال : إذا صادقت رجلة وجب عليك أن تكون صديق صديقه , ولا 
جب عليك أن ك0 نَ 0 عدو َ لان وذا إئما جب على خادمه ,» و لين 
رفعوب على اقل له . 

وقال : ليس 00 وراءك احتماء 

وقال : لو تمدح أحداً كن نما قدفا نه تصدق عن نفسه فيكو ن مازدته 
إناه نقصاً لك . 

وقال : ل فيو عا حدى تصلح فيه بين الشهوة والعقل 2 ا نَ 
العقل. وحده سين عليك » والشبوة وحدها مردية لك . 

وقال : إذا بلغ المرء من الدنيا فوق مقداره , تنكرت أخلاقه للناس . 


! فى المخطوطين : ليس وراض اجتماء‎ )١( 


عبد الرحمن بدوى يي 


وقال ا إذا أحسن اكد أصحايك فللا تخرج إليه بغاية برك 0 ولكن 
اترك مية شيئاً ثز دده إناه عدد تبينك مده الزيادة قِ تصيعدتك : 

وقال : لا تفارق طاعة الرأى والبصص في كل أمورك , فانك إن لم 
تحرز الحظ الذى تبتغيه كنت قد أحرزت العذر . 

وقال (6) : أظهر البشر للمنعم عليك ولغريمك فا نهما يملكان رقك . 

وقال : شيغى للعاقل أن يتذكر عند حلاوة الغذاء مرارة الدواء . 

وقال : ليس تسلم هودة متعاملين حتى تكون دغبتهما في الصداقة أكثر 
مهن رغيمهما فِ امعاملة 3 

وقال )2 :.حركة القوة الشهوائية تلقاء الرغة » وحركة القوة الغضمية 
تلقاء الرهبة . وحركة القوة الفكربة تلقاء العلة . وبهذا تساس الطبقات 
الثلاث من الناس : أما الطبقة العلية فبالحجة , وأما الاوساط فبالرغية , وأما 
السفلة فبالرهية . 

وقال () : أخرجت كثيراً هن الملوك الغيرة” على المراتب إلى أن 
حبسوا المنازل على أعلها » [] ومئعوا كل انسان هن الخروج عن منزلته 
وهذا خطاً مذهم تعود ضرره من ذلك ا موضع من العالم بعد مدة . وذاك 
أن القوم إذا تناسلوا في هرتية أو صناعة أضووا (! فيها إلى أن تتلاشى 

وقال 26 : داج أطلك أن مكون من عاممه ف سكن 3 فا نه إن 
آنسها هان عليها . والعلة في ذلك أن فى طياعها أن يهين بعضها بعضاً ولا 
دوقره فكل من انسطت اليه حرى مجرى يعضعأ من ابمعيض 5 

وقال () : القحة في الانسان إنما هى حمى فكره عن أكثر صور ما 

. أضوى : كان نحيفاً هزيلا ؛ هزل , وفى « مختاد الحكم » : انتهوا‎ )١( 

(*#) ودد فى د فختاد الحكم ومحاسن الكلم » ص .ه١1 ١6١‏ من شرتنا , 


مدريد سئة ممه ١‏ . 


7 افلاطون فى الاسلام 
يفطن أ عليه 2 فهو يمضيها 0 مها لانه لا امل مقادرر ها . 

وقال : حقيق على الملوك إذا عفوا عن قتل رجل أن يجعلوا محياه 

وقال : إذا قامت حجتك في المناظرة على كريم ٠‏ أكرمك ووقرك . 
وإِذا قامت على خسيس » عاداك واضطفئها لك . 

وقال 2360 : فضل المأوك على سب خدمتهم )0( لشرائعهم وإحيائهم 
سّنتها ؛ ونقصُهم على قدر إغفالها وتخطيها . وذلك أن خدمة الشريعة 
تح ركهم لخدن ل وإلى ان بعطوا من انفسهم ما الدب عليها . كما ماخذون 
همون خاصتهم وعامتهم ما مجحب عليوم 

وقال.: نظام امر المملكة بالملك وترتيب أصحايه على حسب نظام 
قوى نفسه . 

وقال : إذا أردت سوءاً بعدوك , فاستعرض أخلاقه فا نك لا تجدها 
بأسرها كاملة ٠‏ ولابد من أن يلحقبا النقص . فادخل الحيلة إليه عن تميزتة 
قانه لا شوتك . 

وكال : الحسود ظالم فطيق ‏ وروهن 0 انتزاع ها دسدك عليه . فلما 
قصس. عنك بعث إليك تأَسّفه . ومما ثبت في الصحيفة الصفراء التى تقرأ في 
قرابين البياكل : :لا يرتفم الحسد عن أحد إلا رجه الناس ». 

وقال : السخى ,بخل عند جمع المال , وتثقل عليه في ذلك الوقت 
المسألة لاأن طريق الجمع غير طريق [*] البذل . 

و قال : لا نظن" بكل هن مشع ما سان أنه بخيل ٠‏ فقد مع مدن 
طلب. السلامة من الناس ومن بكره مداخلتهم له وانفتاح ما لا يملك غلقه 
منوم ( ومن يحتاج إلى تكلف الاعتذار لهم والانتصار لنفسه ملوم - فيرى 
)١(‏ ص : اخدمتهم لشرائعهم :اش : اخدمتهم وشرائيهم . 
(0) ص : بده عن ( 1 ) ؛ ش : يدوعن (1). 


عيد الرحمن يدوى ااا 





أن يغلق أبواب هذه السبل عنه . 
وقال : الفرق بين المعرفة بالشىء والعلم به ( أن ) المعرفة تذكرك ما 
قد أسيثة ( والعلم به أن شعت قِ نفسك دن ار ما لم تمصوره قبل ذلك . 
وقال + إن اسقطنت: .أن ثري الملك: غناك عنة وولدس» يأنك: توعمة 
كثرة الجدة , ولكن ليعلم أن القليل يقيم أ<والك كما يقيم الكثير أحواله 
فافمل , فا نه أدوم لسلامتك عليه . 
وقال : إذا قدمك الملك فلا تقبل من أحد .هن الناس ما تلقى الملك 
به ,2 فريّما 0 بذلك كيد الائد لك . 
وقال :. إذا اشتمات على أُمر ملك فلا تلابس لذة ولا تنعماً في الوقت 
فان دعاك إلى مشاركته فيما شرع فيه أعلمته أنه لا يجب أن يجتمعا على 
البوى لثلاً «غيب نور العقل عن تلك اللملكة . 
وقال : إذا خصصت بملك فلا تخبره بأحب إخوانك إليك » فا نه ريما 
تغير لك فكادك فيه بالاساءة إليه . وإن سبق إليه تقديمك لاأحد إخوانك , 
فأعلمه أن ذلك لصلاحه وخوفه هنْ ريه وأنه كثير التبتل , فان هذا وز مدك 
عئده وبملعه هن الآ قدام 0 عليه بالسوء ِ 
وقال : حرام على الملك السكر , لاأنه حارس المملكة , ومن القبيح 
أن دتاج هد إلى من وسار سه 5 
0 : ى للملك أن لا 3 على العقوبات وأقامة الع غيره ( 
1 فان هة و ا توجد هي ن العقو؛ 5 إليه ع 
وقال () : أسرع الأشياء ضرراً الخطأ فى السفيئة وفي مجالس الملوك 
)١(‏ ص : القدام . 
(؟) كذا فى ص ؛ وهى غير وأضحة فى ش . 
(*) هذه الفمّرة موجودة فى « مختاد الحكم ومحاسن الكلم » للمبشس ابن فاتك , 
ص ١8١‏ من نشرتنا » مدريد سئة ١984.‏ . 


0 افلاطون فى الاسلام 





وفي مناجزة الحروب . 

وقال : لا تتيع هملوكاً قوى الشهوة ٠‏ فان له هولى غيرك , ولا 
[0] غضوباً فانه يقلق في رفك , ولا قوى الرأى فيستعمل الحيلة عليك. 
ولكن اطلب هن العبيد : الحسّن" الانقياد , المطبوع , القوى اليئية » الفرح 
الشديد الحياء . 

وقال : اللجاج عسى انطباع المعقولات في النفس , وذلك إِما لفرط 
حدة تكون في الانساث ,2 وإما والنفس تشبه ذبالة القنديل ٠‏ والطبيعة 
تشبه زبته : فاذا زادت قوة واحدة هنها على الاخرى , بطل نظامها . 

قال :+ الفيي 0ق" أكتر لوقاف أعل اصفة” تمقة و الزاناب الت 
احتج إليه فيها لان الصيانة به تعود بغابة الاخلاق وصاحب هرفوق معه 
ومسشأس هذه » وليس ستحلية ولامن صغرت عنده قيمة نفسه بشره وضاعت 
عوارقه 29 . 

وقال : هن سجايا الحن أن يكون صبره على استصلاح من دونه أكثر 
مق صيرة.على ‏ انتفثالة عمن فوقه :: واسثيالة من حنف عه اكش من 
احتماله هممن قوى عليه . 

وقال : ها رادت إليه قيمة الأشياء وتعامل به الناس في البلدان فهو 
شبيه باطلوك : يصلح الملك بصلاحه واستجادته ٠‏ وبفسد بفساده واستعمال 
التجواز فيه . : 

وقال : الا نذال. بطردون بالابحاش », والا حرار بطردون بغرط التخفى. 

وقال : أسرع الأشياء إلى انحلال النفس تجرع الغابظ 2 وقصور 


العادات » ورد التصيحة ء وتضاحك ذوى البخوت بذوى العقول :. 


(؟) هذه الفقرة مضطربة المعنى فى النسختين . 


عيد الرحمن بدوى ١/4‏ 





المقاري له في خلقه هج 
وقال 


امستخدم إما 


: إذا خدمت رجلا رئيساً فتبيئّن ما يحتاج إليك فيه ٠‏ فان 
أن تمكوف! القن ملك ددم سودت افريدكه وانا اناريكون 
أز بد هنك فيه . والناقص محتاج إلى أن تقل تفويضه ولا تتركنة ف هن 
أموره بغير تأمل . والزائد عليك فينيغى أن [ع] تطلعه طلع ما عملت بهء 
وتحرز الحجة عنده في كل ها أثبته , فانه إنما يقيمك مقام حافظ عليه . 

وقال : أضرءُ هن عاشرته مط بك ومغريك ومن قتصرات همتّه عنك . 

وقال : انبساطك عورة هن عوراتك » فلا تبذله إلا للأمون عليه وحقيق به 

وقال : هن تعلم العلم لفضيلته لم بوحشه كساده ؛ ومن تعلمه لجدواه 
انضرف عنه باتصراف الحظ عن أهله إلى ما يكسيه . 

وقال : لا تستوف شرائط الأحمال وها يوجبه لها العدل في الأزمان 
المضطربة فيضيع سعيك وينشب التخلف فيما تعانيه . ولكن ناسب بعملك 
طبيعة الزمان » ها لم يقدح ( ذلك ) في هروءتك ودينك وأخلاقك . فاذا 
بلغ هذه الثلاثة ,2 0 ما في دك منها , وإلا خسرت هن نفسك أكثر ممأ 
تربحه في ذات بدك . 

وقال : لا تنظرن الى أحد اوضع الذى رتبه فيه زمانه الطبيعى 

وقال : ليس يحسن البخل الا في أريع : الدين ٠‏ والحزم , وأيام 
الحياة » والقائلة . 

وقال : هن جمم الى شرف أصله شرف نفسه , فقد قصى الحق عليه 
واستدعى التفضل بالحجة . ومن أغفل نفسه واعتمد على شرف آبائه » فقد 
عفنهم واستحق ألا بقدم بهم على غيره . 

وقال : لاترغين الى من قصرت همّته عن همّتك , وزاد حرصه على 
حرصك , وكانت حيلته أوسع هن حيلتك . 


را افلاطون فى الاسلام 


وقال اذا دمت من عو اقوى متك ق امن من الا موق + فاظير له 
فقن الا اعة ونتكتن. للازائلية أما:+ انول جد رحيمات .12 .ا فاق ادك 
هن أنت أقوى هنه ء, فاكفه مؤونة التعب به ووفر عليه العائد فيه . 

وقال : السكم لا ينسب الا الى من قدر على السطوة . 

وقال : ليس يجب الحمد والذم الآ لمعتمد للجميل والقبيح . 

وقال : ينبغى للحاكم أن يتسكك الحدود برفق ولا [17] يخشن على 
أهل الجرائم ؛ فلولاهم ما جلس مجلس الحكم عليهم . 

وقال : هن نقص الشيخ مقامه 2 رق الاهل واستثارته ها ضعف عن 
شهوته . ومن فضله أن سعى لطلب البقاء بذكره » وبعصم الاأحداث عتما 
بغريهم وبوراطهم في مكروهة عاقبته . ويجتهد أن يبت ء بازاء كل رذيلة 
اقترفها » فضيلة قبل تباين أجزائه . 

وقال () : الآكل يستمرىء الأطعمة الموافقة لهء وتستمرئة الاطعمة 
المخالفة لطبعه . 

وقال : اذا طليت المال , فاجعل زمان الاكتساب له أطول من زمان 
الاستمتاع . واذا طلبت العلم فاجعل زمان الارتياض به والفكر فيه » أطول 
من زمان الجمع له . 

وقال : ليس ينتفع بالعلم ولا بالمال سارق لهما ولا همحتال فيهما » 
لآن هاتين الرذيلتين لا تكونان إلا في نفس قبيحة الترتيب والنظام لا يزكو 
فيها شىء تملكه ولا يشمن . 

وقال : لا يكن وكدك تقريب علم الشىء علم المتعلم وايصاله هن غير 
تعب بلحقه فيه ء فان هذا يعمر حفظه ويخرب استطابته . ولكن لوح له 





. ص : عافيته‎ )١( 
من نشرتنا » هدريد سنة‎ ١١ (؟) ودد فى « مختاد الحكم ومحاسن الكلم » ص‎ 
. مهذا‎ 


عبدالرحمن بدوق الما 


وخل بيئه وبين اجالة فكره فيه» وسداده الى طريق الصواب . فاذا تبيئنت 
الجبل فيه فافتح عليه . ْ 

وقال : لا تيأسن من خير كمن ضعف من المشايخ عن الاستعمال حتى 
تبيكن ها معه هن التجارب : فان كان هوسراً فيها . فالحاجة اليه ماسة . 
وان كان صفراً منها فقد ارتفعت الرغية فيه . 

وقال : اذا احتجت الى المشورة في طارىء عليك ؛ فاستشره ببداية 
الشأن ودد الى المشايخ بعقبه وحسن الاختيار فيه . 

وقال : رأى هن وداءك في المعرقة لك أمثل من رأيك لنفسك , لاأنه 
خلو من هواك . 

وقال : الكريم هن الملوك هن لم يقتص على مكافأة من أسدى اليه 
الجميل حتى [ + ]: يكون متكفلاً بقضاء ما وجب على الأحرار في زمانه 
لمن أحسن إليهم وتكون مكارههم ديناً عليه لذوى الفضل حتى يكافئهم عليها 
ويقيل عثراتهم بها . 

وقال : أعظم قربة الرئيس إلى المرعوس : الرجة , وأكبر ْ ذدائع 
المرءوس إلى الرئيس : الطاعة . 

وقال : لا تطيعن قاصداً لك فيما بغض* هن هروءتك أو يخطر. بك , 
رن وما و للق [ 

وقال : لا :طيعنة أحداً في معصية من هو أقدر عليك منه فتتعرض )١(‏ 
من ا مكروه لاكثر ها تصديت له من الصلاح 5 

وقال : طاعة الصب. على النوائب أسهل من الاسترسال إلى الجزع 
والااجلاب مع فنونه المردية . ش 

وقال : من فلك نفسه أطاعه من دونها . 


1 


. ش ٠ص : فتعرض‎ )١( 


١‏ افلاطون فئ الأسلام 


وقال : الرقة تجب على ثلاثة : عاقل يجرى عليه حكم جاهل , وقوىة. 
ف عق ضعيف »2 وكريم سرغب إلى ميم 

وقال : أول الطب ايناس العليل والتثيت في الاستدلال بأعراض العلة 
على ١‏ أسانيا :.. واعقاق ما ميل فلن الملتل فين “الا دوية وا عدون 

وقال : إذا بغى الرئيس ضيْع الفرصة وترفع عن الحيلة وأنف التح رذ 
وظن” أنه مكتفى بنفسه. فعندها ,صل إليه من سداد نحوه فيجد عورته فاضحة 
ومقائله بادية . وذكر أن في الضحيفة الصفراء:< يا أيها الانسان ! اكتم في 
هذا العالم حسن صنئعك عن أعين البشر , فان لهعيوناً أشرف هنها مسن حمر 
ملكو ت السموات : سصره ويجازى عليه . 

وقال : أخس*؛ النفوس صبرت على الاضامة للذة . 

وقال : هن تمام أمانة الرجل كتمائه للسن ورفعه التأول وقبوله الجهل 
على ظاهره . 

( وقال ) : الشجاع يختار حسن الذكر. على البقاء » والجيان يختار 
'البقاء [9] على حسن الذكر . 

وقال : المبادرة إلى حسن الكافأة كبك عن 0 ال ممحسن وثر فعك إلى 
محله » وتدختّر لك عنده ميل المراجعة . والامساك عنها مع القدرة عليها 
ذلك وندل" على نقصان عندك وججمود في. طبءك عن الخيرات وزيادة عن 
الانفعال على الفعل : ٌْ 

وقال : الا نس بالعيب أقبح منه . 

وقال : إذا حاكمت رجلا فليكن فكرك في حجته عليك أقوى من 
فكرك في حجتك عليه . واحذر أن رسبقك اطافيه (') شقت عليه مفارقة 
العالم , لانه لم يعد للظاعن عنه غزة ولا زاد ٠‏ فيضيع سعيه ويكث. أسفه 


. هكذا فى النسختين‎ )١( 


غبد الرحمن بدوى م١‏ 





ومن خدم الظاعن عن هذا العالم استخف بأسباب العبودية فيها بأسرها وخلصها 
من لبوسها , فاراحها من مصارعة ها يقص بها ويتقص فضلها . 

وقال : عاشروا الئاس معاشرة مدن الصلة آثر عنده هن القطيعة 2 
والاحتمال أغلب عليه هن التجنى . واعلم أن ما يخرجهم الى “التعدى 
والأخلاق الذميمة أغراض" وظنون” فاسدة تعتريهم . فتوقهم و اغفر لهم . 

وقال : من غلب. الشباب” ومساعدة الحظ عليه , ولم يثنياه عن الأمور 
الفاضلة ‏ فهو القوى . 

وقال : احذر مصارع الدولة ) واغلطها ما تحرك معه الغضب ء فاان 
كسره لا ينجبر . وجرحه لا يندمل . اذا عفا. الملك اليعيد الهمة استأنف 
العنيبة + وححت الشبكيت: واف هن الاعقدار: 

وقال : اذا خلطك الملك بنفسه وبلغ بك قريباً من منزلته » فلا تنس 
ها أوجبه العدل لك هنه : فانك ان ثابرت عليه حفظت منزلة يبقى لك 
عودها وحسن” الطمأنيئة فيها . وان أجليت معه فيما ح رككما عليه الهوى, 
لم تستقر على الايام بذلك المحل 7 وحطّك في الميل لك الى دون منزلتك 
في الحقيقة . [ ]٠١‏ لا تتركه بغير معاشرين»والنذل ستوحش همن همعه في 
غربته وينزع الى أهله فيها ولا. يقبل غيرهم لما في طبعه من الاقتصار على 
من خلفه دون غيرهم  .‏ كل ما ملت الحر عليه احتمله وراءه زيادة في شرفه 
إلا التماس. حظ جزء من حريته فائه يأياه ولا بحيب اليه . 

وقال : هن خدم الخير لم تذله الامود الطبيعية . 

لااشض_للمرء أن ستعمل سوء الظن إلا عند انقطاع الزأى» يريك 
غاية الامر في هبدثه . 

وقال : واذا تحركت صورة الشى.ولم تظهر » وأدت الفزع . واذا ظهبرت 

. ص : الدالة‎ )١( 

(؟) ص : الحل . 








ولدت الالم . واذا تحركت صورة الخير ولم تظهر , ولدت الفرح . واذا 
ظهرت ولدت اللذة . 

وقال : زيئة الانسان ثلاثة : الحلم , والمحبة ٠‏ والحرية . 

وقال : متع اللئّيم البر » والتكرم مع اعطائه حقك أحسن”' هن بذل 
السخى بالاستخفاف والتهاون . 

وقال : شبغى 6 أن يصون هروءته من وهمه وحرصه . 

وقال : العزيز النفس هو الذى لا يذل للفاقة . 

وقال :.أَفْضل الملوك هن بقى بالعدل ذكره » واستملى هن اتى بعده 
فضائله . هوت الملك بدء حركة الزهد من نفوس الخواص في هذا العالم , 
وغبرة العوام .+ 

وقال : اعرف للاشياء فضلباء تعرف فضلك . وانظر اليها هن جهة 
جواهرها ولا تتأمّلها هن جبهة أعراضها : فان محبتك لها تدوم , وانتفاعك 
بها يقيم . 

وقال : الشراب يكشف عن المتصنئع ستى التصنم ''! , وكذلك القدرة. 
لا تستعمل البطش (إن) ينجع القول . وقدم العدل ٠‏ تظفى بالمحبة . ويتبة 
للعاقل أن يربّى صداقة صديقه بجميل الفمل وحسن التعاهد , كما ربّى 
الطفل الذى ولد له والشجرة يغرسها 2 فان ثمرتها ونضرتها على حسب 
جيل الا فتقاد لها . ' 

وقال : لا تبكّتن أحداً في الظاه. بما تأنيه في الباطن . واستحى من 
نفسك , فا نها تلحظ. منك ما غاب [ ١١‏ ] عن غيرك .لا تجمل 7 القائد 

لأفاعيلك الوهم» ولا تجداد شهوتك من العقل إذا هى بمحت بك؛ واستعن 


ى 


! ص : الشراب يكتنف عن المتصئع وكذلك القدرة‎ )١( 


. ص شه تفعل‎ (١ 


غيدالر<من بدؤى 04 


عليها بغضبك !' وإلاّ كنت بهيمياً . 





وقال : الحر من وقى ها يجب عليه , وتسمسّح بكثير هما يجب له, 
وصبر هن عشيره على ها لا يصير همئه على مثله ,» وكانت حرمة القصد عنده 
توائف تعرفه القيت : عرقيام اللووة له هضور تنام الاقفاى "7 مليف 

وقال : لا تذمّن رذيلة ظهرت في أحد من الملوك عنده ولا تنهه عنها 
فان الامر والنهى للملك دونك . ولكن اذكر له الفضيلة التى خرجت تلك 
الرذيلة عنها » وحسنبها عئده فاته بلزمها وضرب عتما ظير مئه من تلك 
الرذيلة . وليس الخطأ بأحد أقبح منه بالملك , ولا أضرة على جملة الناس 
منه لانه بحراك الكل إلى نظام ردىء ويفسد نفوس هن فيه . 

وقال : إذا اشتد فرحك باقبال سلطانك عليك , فقد ابتدا بك الشكر. 
ونهايته أن ترى الناس بغير مقاديرهم ويسبل عليك أن تستذم” إليهم . 

وقال : لا تشيرن على هلك في أحد بما تكره أن يعمله في أمرك إذا 
حلات محله . 

وقال : اذا نابذك () عدو بين بدى ملك فلا تككتّم إلا باذئه ؛ واذكر 
له أنك لا تطلق .لسائك في مجلسه لجلالته عندك بجميع ها يحضرك فيه , 
وأظهر التباون بقوله والتبسم منه , فا نه ستشيط وأنت وادع , وتقع به 
التبمة '' وأنت آمن . واظب على من قدغت خلطتك به فان بينك و بينه "ا 
مئاسبة سماوية . 

وقال : إذا أردت أن تعلم ثبات جدة صاحبك فتبيئن رقته على هن 
أضاف "من ذوى الجدات : فان كانت قوية فقد أحرز لصيانتها حظاً قوياً. 


. ص : بفضلك‎ )١( 

(؟) كذا فى النسختين . 
(0) صء ش : تايدك . 

(ع ... ؟) ناقص فى س . 


م١‏ افلاطون فى الأسلام 





وإن دأيته يقصد ذوى الجدات بالنقص ٠‏ ويعرضهم للمكاره ومن زالت عنه 
الجدة [ ؟١]‏ بالغلظة » فترقب زوال أله : 

وقال : ما تكاد الجدة تبدى إلى صاحيبها صديقاً فيه خير , ولا تكاد 
الشدة تيدئ سديها فيه شس . 

وقال : اللحية الصادقة للنفس أن تضعها موضعبها ولا تحملبا فوق طاقتبا 
بلقاء العقل , وتمئعها قرط الشهوات بالتواميى () . 

وقال : ايناس الخائف أفضل من إطعام الجائع . 

وقال : أعظم من فقد النعمة ما .تخلف في نفوس هن زالت عنه هن 
الشهوات المردية والمذاهب الذميمة . وأفضل من فقد الشدائد ما يتخلف في 
نفوس من زالت عنه هن قوة الصير وذكاء الجوازح وسلوك التفوس إلى الااس 
لوي 

وقال : غريم المرء يشبه إبطه : إن أغفله فضحه وأبدى عورة هنه كانت 
مستورة . 

وقال : إذا استبان الملك منك فصلا عليه في بعض القوى ٠‏ فاداع 
النقص عنه في قوة أخرى قوبة فيه , فانك تخف* على قله . 

وقال : زد ف تواضعك للملك بمقدار زيادته في رفءتك . فان استعفاك 
من ذلك » فأعلمه أن ترك ذلك إثم ٠‏ وأن في #خطيه جرحاً عليك ؛ فان 
غب ذلك محمود لك . 

. ( وقال ) : إن قصدك الملك في تابع لك أو في شىء من أمورك , 
فليكن طلبك العذر له في ذلك أشد من طلبك الحجة التى تعصم منه . ولا 
تتأئى بكلام الأتباع فيه , وانظر إلى ولدك فسْلا عن غيره بعين الملك» تسلم 
من أتحرافقه . 

. شء ص : فى النواميس‎ )١( 
. (؟) ص : المحموم‎ 


عبدالرحمن بدوفق لم١‏ 


أكثر استشقاء الملوك من يخدمهم على كثرة ما يحتجبون. من الأموال 
وبتملكون من الضياع والآلات . فاذا تأملت من هذا ما رستكثره » فر دآه 
إليك '' ء وعرافه أنك تجمعه له باسمك , والتزم هذا له وإن أظهر 
كراهته . 

وقال : الحاذق بالسياسة من الملوك من استخدم الفضائل في الناس 
والرذائل كما تستخدم [ ١١‏ ] الطبيعة فضول الاأغذية فتجعلها في أشياء 
ينتفع بها . 

وقال: ليس يطول التذاذك بشىء _حسى ولا طبيعى , لا نه سر يع التنقل 
والحركة . وإنما يثبت لك الالتذان بالاشياء العقلية التى تثبت ولا تحتاج 
إلى حواسة غيولاها . 

وقال : إحسانك إلى من كادك من الشرار والحسدة أغلظ عايهم من 
موقم أساءتهم منك , لايك تمئعهم به ها تتطلع نفوسهم إليه من تمام كيدهم 
لك وبلوغ المحبة فيك . وليس يكس هنهم باحساتك إلا من أفرط به 
ضيق أحواله وكان فيه ضعف عن المعاركة . 

وقال : أنقص” من الكذاب من كذب لغيره » وأخس” من الظالم من 
ظلم لسواء . 

وقال : البخل بحسن للرفيع : التواضع , وللتبيه : الخمول » وللو صسول : 
الوحشة والتف ررد » ويحبّب إليه أن يكون دعية بعد أن كان راعياً » خوفا 
من غلظ المؤن عليه . وفو » مع هذاء ضِعيف القلب عن المقاومة . والسخاء 
في ضد هذه الحال . والاعتدال آخن بأحسن ما فيهما . 

وقال : إذا ميق منك تابع إلى عدو لك ,2 فلا تتبعه سوء ذكر , 
ولا تطلق ذلك فيه لغيرك , وحافظ على أسبابه » وأشع أن خروجه عنك 


() كذا فى ش وص ؛ والصواب : اليه . 


١4‏ افلاطون فى الاسلام 


عن مواطاة .مثله ويقة + :واتلة: ضيكة التعدر عليك + :وهو الا نظلين علي 
لسانك ولكن أطلقها وأنكر ها يِتأَدى منبا . فانك تفسد بذلك محلهء وتلين 
قسوته عليك . واحذر أن تؤسه من حسن المراجعة بسوء الايقاع في أسبابه . 

وقال : أذا حاولت أمراً قلا تجمح » ولا ترهه كن جهدك . وكن, 
فيه كالملاح في قطع عرض البحر يسترق الجرية والرياح » ووستعمل الاخلاص 
فيما عجز عنه . لانه ريما كان الاغراق فى الاهر سبباً لفوته والاخطار 
بصاحبه فيه . ظ ْ 

وقال : حيث يزيد القول ينقص العمل , وحيث تقم الهمة بضعف 
الاسترسال . 

وقال : ليس ينبغى للعاقل الحسن الحال أن يفرح بموت عدو لهء 
لان ]١[‏ الطبيعة لا تتركه بغير عدو. ولكن ينبغى أن يكون فرحه موكلا 
بارتفاع عداوة الخيار له وميل الشترار اليه . ويسهل عليه ها سوى ذلك . 

( وقال ) : لا تظبر الاسف على شىء اغتصبته في هذا العالم . فلو كان 
لك في الحقيقة » ما وصل اليه غيرك . 

وقال : الزهان الردىء يقلب اعيان المنعمين الى المنع والاساءة بما 
يظهر فيه من كفر الاحسان ومقابلة الجميل بالقبيح . 

وقال : لا يغرك ها شاع عن رجل إلى الايثار له أو إلى الاتحراف 
عنه . واخلط مع الاشاعة عنه الاختبار له . 

وقال :' ينبغى لمن طال اسائه أن يحداث بغرائب ما سمع » فان الحسد 
لحدن ”) ها يظهى منه , يحملهم على تكذيبه ؛ ويترك الخوض في الشريعة 
ولا حلته المنافسة له على تكفيره . 

وقال : هن أداد من الملوك أن تحسن عند الناس أيامه بعده وتستملىي 
سيرته , فليحرز الحنجة فيما مله , ولا يجاهس بعقوبة خارجة عن الشريعة " 


)1١( شءص : والحسن‎ )١( 0 


عبد الرحمن بدوى ١14‏ 





وببسط بده في ضعفاء مملكته . 

وقال : أَضر" الاشياء عليك أن يعلم رئيسك أنك أحسن حالا منه . 

وقال : فساد ناب المديئة والمئزل والجسد مرض في أمراضش كل 
واحد منها. 

وقال : انما تنقص بلاغة المحررين لاأنهم قد صرفوا أكث. عناياتهم إلى 
تقويم حظوظهم » وليس يضطلع العتنى بجهتين كما يضطلع ال معتنى بجبة واحدة. 

وقال في بعض وصاياه اتلاميذه : لتكن عناءتكم في دناكم بما يصلح به 
معاشكم » وفي ديشكم بما يرضى به خالقكم عنكم . 

وقال : وقيل له : كيف ينبغى للرجل أن يصئع لتلا يحتاج ؟ فقال: 
إن كان غنيم فليقتصد . وإن كان فققيراً فليدمن العمل . 

وقال : لا تدفعن عملا عن وقتّه , فان للوقت الذى تدفعه سملاء وليس 
تطيق ازدحام الاعمال , لانها إذا ازدت دخلها الخلل . 

وقال : أول ها يغين الغابن نفسه برضاه بثمرة [ ١5‏ ] الخديعة وتفضيله 
إياها على ثمرة الانصاف التى لا تبعة فيها . 

وقال : من اجلب مع هواء , أعدى السرود من عاداه . 

وقال : بحتاج الوزير الى جوامع ما أخذه الوزسر حتى بقف على 
غرض كل وارد وصادر ؛ وكذلك ما يطلق . 

وقال : اعطاؤك الانسان ها لا يحتسبه يفسد نفسه » ويعلّمها التعيد 
للخت . 

وقال : إذا أردت أن تجمع أن عنيت صلاح الحال والنفس فحركه على 
بعض أمورك ٠‏ واستخدمه بأفضل ها فيه هن هبمك , وأغزر نصيبه وعائدته 
ولا تعطه (بغير) شيئًاً علة فيطلب الفرح بغير أسباب الفرح . 

( وقال ) : تيقظ في مزاجك مع ال ملك أن يعظم إضرارك بأحد من 


١6٠‏ افلاطون فى الاسلام 


الناس , فريما جرى هذا في عرض كلامك فتأتيه ولا تلقى له بالا » ويكون 
بك بواد خلق كثير . 
وقالك :: أقتى من :قاف لفقي" روغ الال انه رعو 00 
دونه في حراسة ها فضل عن حاجته . 
وقال : الزهاد هم الذين لم يلحقهم سحر الطبيعة . 
وقال : تطرق المعايب يؤنس الطباع حتى يطمئّن الرجل همنها إلى ما 
كان يوشكر وبرج في كل دوم في أسوأ من همعرضه 0 في أمسه . 
وقال : 57 من أَفْضى إلى ننبة أن تدارى» عنيا لحاس :هلها المتاول 
فيها » والمحروم هنها » والممتعض من الاستطاله بها ء فان العز هن أرباب 
لبج الا يكن رق ألخق حلي لعزا 0٠‏ وإنها جتن إل سر التاملة فبها 
فيحاركه إلى الحجة ويصحم العذراء في كافة الناس , ويرك غامض أسرار 
وقوع المكافاة فيها . | 
.وقال : شن من اجأت إليه في المئعة الحارسة لنعمتك : اليعيد الهمة: 
الخبيث الفكرة» الصبور على الالتذان [ ١2‏ ] الذى لا يتمسك بمناسية ولادنس . 
وخيرهم هن حسن هوقع صغيرك منه , ولم يستعمل الترفع عليك ؛ وخلطك 
بنفسه , وكان له مو قع ستعمل معه ها رغيت فيه إليه . 
وقال : أفكن في وت من أضغنته وإن كان صغيراً » ولا تنم عنه حتى 
تمحوه أما با صلاح أو بإرادة . والا صلاح أعود . 
قال : المطبوع على الخير سعاداته محمودة » ومحته للناس موجعة . 
والمطبوع على الشن" سعاداته مذموهة , ومحنه مريحة محيوية . 
وقال : احذر في نصيحة الملوك الدخول إلى .الاإضرار بالناى » مثل أن 
الوقن عليه حظوظه كما توفّر على بعض العامة . ولكن ابتغ له الاضرار 
000 
(؟)شءص:افى (!) 


عيد الرحمن بدوى وا 


بنصيب من ماله والشكر وا محبة , فا نك تحسن بذلك أيامه ولا ينقصه ما 
أحسنت إلى الناس منه . 

وقال : الكريم المحض هن غلبت عطاياه من أجل الرقة للقاصدين له 
ولم يطلب بها المباهاة ولا المكافأة . 

وقال : الغ من الملوك من ظن أنه ل عن حسن التدبير مع استقامة 
الأمور , لأفه لا برى خللا فى أمره » وى مثل هذا الوقت يمكنه توفير 
عر جور افهان رعاله توعسة التيل والستن المحمودة في بلدافه. وتثاولكل 
ها شغله الخوف عله ومئعه هنه . 

وقال : الانسان فى سعيه كالعائم , يكافح الجرية فى ادياره » ويجرى 
معيا فى إقباله . 

وقال : الخير هن العلماء هن رأى الجاهل بمئزلة الطفل الذى هو 
بالرحة أحق منه بالغلظة » ويعذره بنقصه فيما فرط منه , ولا يعذر نفسه 


فى التأخر عن هدايمّه وا<تمال المشقة فى 


تقويمه 2 فان أفضل ثمار العالم 
تقوممه هن دونه . 

وقال : الدليل على ضعف الانسان أنه ريما أتاه الحظه هن حيث لا 
اعدصدب ( وال مكروه من حيث لا بسن تقب 8 

وقال : إذا استشارك عدوثك فجرد له النصيحة , لاأنه بالاستشارة قد 
خرج هن عداوتك [ ١‏ ] إلى موالاتنك 5 
أواخره . 

وقال : الملك كالبحر الأعظم تستمدث هته الانهار الصغار : فان كان 
عذياً عذيت 2 وإن كان ماحاً مأيدت : 

وقال : أكثر اضطراب المُّلك على امّلك من أهل الشجاعة : فا نهم إذا 
تحاوز لهم مواضعهم 2« تلقوا غيرهم بالاستصغار 2 فغليوا 1 هم أولى هلهم 


1 افلاطون فى الاسلام 
بالتقدم , واشطرب بذلك نظام المملكة . فينبغى للسائس الحازم أن يعطى 
القوى أقساطها من مملكته؛ وبحرسها عن التزيّد والتقص ؛ كما حرس 
الطبيب أخلاط الجسد فيردها إلى اعتدال الصحة . 

وقال : شرف العقل على الهوى أن العقل يملك الزمان , والهوى 
ستعيدك له. 

وقال : من أخذ ننفسه بالطبع الكاذب » كذبته الطبيعة الصادقة . 

وقال : كل ( ها جلت الحر عليه ء احتمله وراءه زبادة فى شرفه 
إل التماس حظ " . 

( وقال ) : جزء '') من فضائل السخاء أنه لا يخيئل لاحد أن صاحبه 
بجمع المال ؛ وريما تبيئأ للعاقل بم المال فيه ولم يضع فضيلته ولا خفيت 
محاسئه . وكثيراً ها بقع اليم في الام فلا بجد فيه الخلاص إلا بمعونة 
السخى , لان اليم قد درس ببخله معالم الجاه ودفم كافّة الناس عنه . 
يكاد يتعذر على السخى الاستتار , وعلى البخيل الظهود . إن آثرت لزوم 
بيتك لفساد زمان أو تغير سلطان أو علو سن ٠‏ فلن تصل إليه إلا بظهور 
علم فيك أو عبادة شائعة عنك ٠‏ فان هذين بحرسان صاحبها في اكثر الامر 
فن .مدو الشخطى .» 

.لا تبش" إلى كل الناس هشاشة تحشرهم إليك فتضيق ذرعاً بهم ', 
ولا تصبر على ها يحبون هنك ويؤثرون فيك . ولا تنقيض عنهم انقباضاً 
بوحشك ويمنعك هن دفدهم . ولكن الق الاعيان منهم بالترحيب [ ١8‏ ] 
وألفاوضة 2 وهن قصر عنهم بحسن اللقاء » والصمت .تقيضه , ليسهل عليك 
الاستئئاف ولا تفارقك صورة التوسعة . 

وقال : إن تخليت من شغل لسلطائك فلا تتخل" من هراعاة امور ذلك 


6 0 ناقس فى ص : 
(؟) ص : من فضائل السحاء . 


و١‏ افلاطون فى الاسلام 


الشغل . وتأمّل مجارى افعاله » فان ذلك يرد عنك حيرة اعيائه ويغنيك 
عن السؤال جما حدث هن رسم فيه وتغير له . 

وقال : اجعل المتمسكين بالفضائل في المواضع البعيدة منك ؛ وانصبهم 
فيها للنياية عنك , فانك تأمن على ما تقلدوه لك . ومن قصر عنهم 7") 
ولم يضبط نفسه كل الضبط فليكن بحضرتك , فانك تقوامهم بمراعاتك لهم 
وهم اشبه بالعبيد لانهم لم يملكوا خواطرهم . ولو ملكوها لكانوا من 
| المتمسكين بالفضائل . ومن صرافه خاطره فيو عبد . وإن كان حر الآباء. 
إذا اتّسعت حالك , فلا تعاشرن ذوى اليسار دون غيرهم وترى أنهم اخف 
' عشرة لك واقل هؤونة عليك هن سائر طبقات الناس , فاءن مودتهم فاسدة 
ورياستهم كاذبة » وبهم شتد حرصك , ويقسو على اهل المسكنة قليك , 
وتجحف لهم بنفسك », وانت منهم في <سد قائم ٠او‏ تغيير لازم . ولكن 
كائى ٠‏ في سعة الحال ؛ اهل النباهة في الرأى لتجتمع لك الجدة في المعرفة 
وذات اليد , ولئلاً يغيب بهم عنك علم ما يتوقع من محبوب او مكروه . 

وقال : إذا انعم عليك بنعمة بها فصل عنك », فاعلم أن فيها نصيباً 
لغيرك » فتسرع إلى اخراجه ٠‏ تأمن بغتة الاستدراك . 

بثقل على الرجل ان ينقل صديقاً له من الصداقة إلى الاستخدام او 
إلى المعاملة , لانه يحتاج في الاستخدام إلى تمكن الهيبة هنه في قلب المستخدم 
ومناقشته على ما وكل به وردعه عما بخاف وقوعه , وهو فى المعاملة ]١94[‏ 
بخاف قرط الادلال عليه فيها . 

وقال : إذا كنت على ثقة هما يجادلك فيه إنسان , فاصرف فكرك إلى 
الجبات التى لحقته الشبهة هنبا » فانها تعينكما جيعاً على الحق . 

وقال : النفس الفاضلة هى التى تستقرى المنافع وتعطى هما طال زمانه 


)00 الاصح أن يقال : متهم . 


و١‏ :افلاطون فى الاسلام 





وكش عوده عن سعيها وخدمتها له ' اكثر مما تعطى ما دونها 2 ولا شغلها 
شىء عن ىع . 

وقال : إذا أنعم عليك رجل” بنعمة لم يكلفك فيها تواضعاً ولا بذلا , 
فانظر فى وقت إسدائه إياها إليك ها تطيب به نفساً له . فأئبته عليك ديثاً 
من ديونك لوقت حاجته إليك» فان الحرية نقيصة 7 وقيكم العالم يجازيك 
عليه . 

وقال : كل شىء يفعله الانسان فمقرون بفعله فعل” سماوى فريك في 
أعتماده و تقص منه . فاذا رغنت إلى أن ف شىء فقدام قبل ذلك التواضع 
لحر ك الاتيّفاق الصالح وزد فيه على سعيك مع ال مرغوب إليه . واعلم أنه 
درى هن اميك ما لا دراه من رغدت إليه : فأستحدى من مسالة ما لا ليق 
به سؤاله أعداء قيم العالم . 

وقال : ومن ساءت مكافأته للجميل وأخدم أشرف قواه لا رذلها » 
يعائد 7 ما اتضح في معرفته صحته وشيكع كلام املك الشرين بما تقوى 

به أفعاله ورشحنث غيظه ٠.‏ 

قال : تحقيق الرجاء سةرق باطن النية » وانجاز الوعد إسترق ظاهصر 

الفعل , والمحية ابقى على الايام من المخافة . 
وقال ‏ : إذا خصصت بملك فللا تغصب ٠‏ له إلا بمقدار ما تس مح ان هن 

اللداقنة عنه بنفسك ومالك فا نك إن زدت على ذلك دخات ف جملة المرذولين 
الذين مسطوت خفني على غيرهم دما لا سمعدوك مه من أنفسهم : 

وقال : إذا خدمت [ ٠١‏ ] ملكا فلا تطعه في معصية باريك , فان 
إحسائه إليك أشدة من إ<دسانه 2« وابقاعه أغاظط من أإبقاعة 6 
(1) كذا فى النسختين , 
(؟) فى النسختيه : ومعاند . 
(؟) ش : ما تسمح له . ص : ما تسمح ما تمسح ..وفى هافش ش : ما تمسح له. 


عبداأرحمن بدوى ه.ة١‏ 


وقال : امتحن المرء يفعله لا بقوله . 

وقال : اكبر الفخر أن لا تفتخضش . 

[وقال] : وسئل ؟ هل يمكن الانسان أن يعيش مستر بحا ؟- فقال : إذا لم 
أ من نفسه ولم بؤذه آخرون . قيل : وكيف ذلك ؟ قال : «حترس من 
الخطيئة ويقنمع بما له . 

وقال : مابال المحبين لبعد الصوت يصغر عندهم كل شىء لذلك ؟ فقال: 
لأنهم يجهلهم ظنون أن عل أضو اتيم باق أبدا . 

وقال : التفات الحرى إلى ما سلف أكثر هن تأمله لما يأمل» وتوديعه 
الفاعس اكت هن اامفيالة اللاي 

وقال : إذا حسنت للرئيس نفسه قبض ما بسطه من نيله واستكثار ما 
يبذله هن عنايته بغير نقص في ذات » فليتوقع أمراً يقصي بأحواله . 

وقال : إذا كافحت عدوا فاحذر طاعة الغضب فيه ء فانه أعدى لك منه. 

السائى تحت الممكن ضعيف الهداية والمسكة , والمطالب بالممتنع أحمى 
البصيرة ناقص التمييز , والسالك مع الواجب آهن السرب »ء عزيز الجانب», 
ساكن القلب , لا يلقاه بمسيره ها يضراه ء. ولا يدهمه ها لم يعتد له . 

وقال : همحبتك للشيء ستّى بيئك وبين محاسئه . 

وقال : الرغية إلى الحن" تخلطك به و تقر بك هنه » وترفع سجوف 
الحشمة بينك ويينه » وتقبض الليم عنك وتباعدك هنه » وتصغرك في عينه. 

وقال : ينبغى للمعلم الحاذق بالرياسة أن رستقرى طباع المتعلمين هنه 
فيئاسب به العلوم التى يتعلمونها » وال تعب بهم وختسرهم ازمنتهم . 

وقال : اذا حركك املك على الخطأ فاسرف له الصواب , فائه بعد 
تجلى الاقذاء عئةه يحمد ذلك ويشكن. . 





. ص ءش : العا‎ )١( 


ا افلاطون فى الاسلام 





وقال : الزمان قايل الوفاء»[ 5١‏ ] سمىء الصحبة . كلما قدمت مناقشته 
لأحدٍ تغيرت صورته وضعف بدنه . فلا تحكّمه عليكء فانه ان قوى على 
جسمك وقواك . فلن يقوى على فضائلك وجميل ها سعيت فيه . 

وقال : الحياء اذا توسط وقف الانسان سما عابه. واذا أفرط وقفه عمنًا 
عابه وها احتاج اليه . واذا قص خلع ثوب التجمل في كثير هن أحواله . 

وقال : لا تناظرث أحداً بين بدى هن برغب في أقامة جاهه عنده 
بالمعرفة , فانك ان سلمت من خطله في اللقاء » لم تسلم منه في الغيب . 

وقال : ليس يحيا للفضائل الا هن هات هوتاً ارادياً . 

وقال : لا 0 من هو دونك حتى تكون دونه فى اللمعرفة أو ف 
يله اعرى ب ولا ترون قا جر بيه الرض اميك القن افتدنيا 
الآ بعد اظبار عذرك واشاعتهء فانك تكفه بذلك همس الحاسد وشغب المعاند 

][ تمت الكلمات الافلاطونية ][ 


[1أ] كتاب النواميس لافلاطون (*) 


بسم الله الرحمن الرحيم » وبه نستعين » رب سهل 
والحمد يله رب العالمين » والصلاة على أنبيائه وأصفيائه 
المقالة الاوئى من كتاب 
« النواميس » 
لافلاطون ء الفياسوف اليو نانى 

قال افلاطن : 

انه لما كانت أسباب الارادة مختلفة , وكانت الارادة تابعة لاقواها 
وأظبرها على سائرها ‏ وكان من الاضطرار في عالم التركيب أن يغلب الافضل 
مئها الاخس » وكان الجهل وسوء الارتياض يعدلان بالنفس » في عالم التركيب 
عن طاعة الافضل ‏ عظمت الفاقة إلى النواميس ء لانها تقوم للافسان مقام 
الطبيعة اللازهة للنبات ؛ الحافظة من الآفات , فيخرج الشخص في الغرض 
اللائق مئه , ويأخذ بما يجب مئه وله. وذلك أنه هركب هن نفس وطبيعة 


والطبيعة ينبوع الجود والبخل لاحالتها هاقويت ' عليه ؛ ومنعها ها ظفرت 


(#) عن مخطوط كتابخانه مجلس شوداى هلى برقم ١5و99‏ طباطبائى فى تهران . 
وسنرمز له بالحرف ط ؛ ومخطوط بودلى دقم هه تززوون0© وقدرمزنا اليه بالحرف ع . 
وهذا الاخير أصح من الاول بكثير جداً . 

وهذاك مخطوط ثالث فى المكثبة المركزية يجامعة طهران تحت رقم 5٠١١‏ ؛ ولكن 
فيه خرم فى المقالة الاولى . وسنرمن اليه بالحرف د . 

. فى صلب ط : ما فوت عليه ؛ وفى الهامش ما أثبتنا‎ )١( 


154 افلاطون فى الاسلام 


به وتفزعها إلى النفس والى القوى الروحانية في تتميم أفعالها وانارة () صورها 
فاذا غليت على شخص إنسان اضطرته إلى أن يأخذ ما سنح له و ( لا ) 
شرك إلا ها عجز عله . 
وأما النفس فائها أحد ينابيع الجود . فاذا غلبت على الشخص جذبته 
إلى 7 السماحة والعدل وبذل الخيرات . [ ١‏ ب] وموقع النفس من الطبيعة 
موقع المولى هن الامة. وجيع هاعددناه يحتاج إلى نظام الناموس . وما كان 
كل فعل يصدر عن شىء هركب ؛ دل على أن فعل الشخص الذى يتوهم أنه 
(هوله) ولغيره . ومن أكير الدلالة على ذلك أنه ليس قصد أكشر الحيوان 
في الاكل : بقاء الشخص ولا فى الجماع : بقاء النوع ؛ وإنما قصده فيهما 
تسكين الالم والالتذان . فقد اقتضى هذا أنه يظهر على الشخص فعلان : 
أحدهما له , والآخر للقيم عليه . إلا أن القيم عليه إنما أعطاه اللذة أجرة 
على خدمته . والحس" حارس له عن أن يزول جما وكل بهء فظن أن تحرمكه 
إنما هو للاجرة دون البقية. فاذا صواب الانسان نظره نحو التركيب» توهم 
أن بيع ها صدر عنه خالص . أو إذا صعد نحو البسيط رأى صقر ما انفرد 
به » في جنب ها ملكه وصرفه. ولهذا ظن الجاهل أن كون العالم من أجله 
فرأى ان الكف من اجل الجسدء وان الجارحة معلولة للقوة . وقد يفسسسر 
على هن لم يرتض بالحكمة القصوى تأمّل اى” مور في هذا العالم ويجلها 
حتى بظن ببعض هاموله لغيره » ويتوهم أن ها لغيره هو له , ويستعرض 
الجزء منه » فرأى فيه نقصاً باتمامه في جزء سواه ولم يصل معرفته إليه , 
فيقضى , بجهله » على الخلل في جعيعه » ويكون سبيله [» أ] في ذلك سبيل 
من رأى جزءاً هن الوم غير متعلق بجملته , فلم نقض لصائعه بالحكمة 
وطن فيه أنه حمل فيه ها يستغئى عن إصلاحه . وترك مئه ما لا غئاء به. 
)١( 00‏ كذاء وير واضحة. 
(؟) فى المخطوط : على . 


عبدالرحمن بدوى ١5‏ 


ولهذا ('' السبب ظن جماءة” ممن زاد اجتباده على هقداز تميزه وعلمه ‏ ان 
العالم بأسره بنى على الاتفاق ٠‏ وان ااضرورة واقعة في جميعها . وهذا يفضى 
من قائله إلى (') ان الاتفاق فضل الانفعال عما وقعت عليه الارادة» والضروزة 
غلبة المنفمل للفاعل . فازم على هذا القول . ان يغلب الصائع الاول عن 
ذكزة : وآن ,عسل عن أزاوقة. متقيلة 7 أوهدا معال.. 
وقد تقدم في كثير هن قولنا ان الصانئع نهاية كل قوة وعلم ' وإحاطة 

فمن المحال ان يغلبه منفعله . او بفضل شىء عن ارادته , ولذلك لا يكون 
في علمه شىء هن الممكنء اذا كان الممكن إنما هو عجز العالم عن المعلوم 
مجرداً . فأما من دونه فغير ممتنع هن وقوع الضرودة في علمه , والاتفاق 
مع ارادته » والممكن في علمهء وما كان هن هذا فاذا صححت نسبته يكون 
لشىء . ولهذا ونحوه يجب ان يكون كل ها في الخليقة بأسره هن جهته - 
عز.وجل - معتمداً لهء وان له فى جيم ها يظهى فى اوحاد العالم من زيادة 
فى قوة أو بنية أو نقصان فيهما ارادة حستة الغناء ) فى الجملة التى لا 
[؟ب] تقوم تلك الاوحاد الا بها . وناموس الشريعة فى ظل هذه الارادة 
غير هلتيس بالافعال الجزئية . وقد ظن قوم انه لافرق بين الشريعة والسياسة 
والفرق بينهما كثير في المبتداً والفعل والانفعال والنباية» لان السياسة حركة” 
مبدؤها من النفس الجزئية , تابعة لحسن الاختيار للاشخاص البشرية» تجمعهم 
على نظام مصلح لجماءتهم 9 . والشريعة حركة مبتدؤها نهاية السياسة . 

والشريعة .هى التى تحرك النفس وقواها الى ها وكلت به في عالم التركيبٍ 
)١(‏ ط : بهذا . 
(؟) ط:دلان. 
(؟) ط : وعلم واحاطته . والتصحيح عن نسخة ع . 
(ع) ط ؛ انفسنا . 
)ه) ل كما علهم . 


٠.66‏ افلاطون فى الاسلام 


من مواصلة نظام الكل , وتذكرها معادها الى العالم الاعلى » وتزجرها على 
الانحطاط الى الشهوة والغضب وما تركب عنهما . فان النفس اذا اعطت احدهما 
مقادتها » سلك بها في مسالك بعيدة هن قرارة الفوز , وعسر عليها ان تقيم 
الى ما وكلت به . وأفعال السياسة جزئية ناقصة مستثئناة بالشريعة . وافعال 
القرية كلية عافة غير يمتقتاة بالبناسة:..يواما من عية الأفنال. فاق امو 
الشريعة لازم لذات المأمور به . واهر السياسة مفارق للمعانى له , مثال ذلك 
ان الفريعة تأمن الفتغض بالسوم والملأة فتقيل. .وقعله شه والسانة 
إذا أمرت الشخص تأمره برفعة الملبوس [”#]] وأصئاف التجمل » وإنما ذلك 
من أجل الناظرين ,لا هن أجل ذات اللابس . والفرق بين الشريعة والسياسة 
من جبة نهايتهما أن نهابة السياسة هى الطاعة للشريعة » وهى لبا كالعيد 
للمولى : تطيعه هرة . وتعصيه أخرى . فاذا أطاعته انقاد ظاهر العالم لباطته "ا 
وقامت المحسوسات في ظل المعقولات وتحركت الاجزاء نحو الكل ؛ وكانت 
الرغية في الفاعلة والزهادة في القنية المنفعلة التى يخدمها المغرور بفضل راحته 
واتعاب فضيلته . وأمًا حال الانسان عند ذلك فتكون راحته من الموٌذيات 
وفضائل مؤدية إلى الخيرات تكسبه العادات المحمودة وترفم '') عنه المذهومة 
فالمؤذيات للانسان هى المقتنيات الحسية التى إن انصرفت عنه في حياته 
أكسبته العادة الرديئة وتهودت به في المسالك المخوفة . وإن انصرف عنها لم 
تصحيه وقصدت لغيره . وكان كل يوم 5 يمضى في هذه المدة أفضل من أمسه 
وإذا عست سياسته لشرءءته ثرت الاحساس على الآراء وأزال الخضوع للاسباب 
البعيدة . وقد وقع الاخلاص للعلل القريبة » ورأى الملوك أن بها ويأفعالى 
نظاهاً ملكوه نافعاً في بقاء ملكهم فوفروا جميع سعيهم عليه ٠‏ ومئعوا تصيب 








. عء ط : باطئه‎ )١( 
. (؟) ع ءط : ترقمه‎ 
. (؟) كل : ناقصة فى ع‎ 


عيد الرحمن بدوى ا" 


الكل منه, ونسوا أن على كل جزء من أجزاء [#ب] العالم تخرج الجملة 
دل نسبته وتتوزع اميه اراب قاذا تعدوا ذلك وام يعلموا به وأهملوا 
إقامة الناموس » يتحرك عليهم قيمه لرد ها أفسدوا من نظامه . 

وقد كان ماريئونء ملك اليونانيين الذى يذكره أوميرس الشاعءر بالثناء 
وما يدا لليونائيين ف سلطائه من رفاهية الع.دش ‏ إذ وهت اهوره ومواردها 
فقالوا له : قد تأملنا أمرك فلم نجد فيه هن جبتك ما يدعو إلى ما لحقك 
وإنما يعلم الحكيم الافراط وسوء النظام الواقعين من الجزء . وأمًا ما خرج 
من ذلك فليس تبحث عنه الحكمة , وإنما يوقف عليه من جبة النبوة . 
وأشاروا عليه بطلب نبى عصره » وليجمع له مع علمهم ما ينبىء به النبي 
وقالوا إنه لا يسكن في البلدان العامرة , وإنما يكون في القواصى المقفرة 
بين فقراء ذلك العصر . فسألهم ما يجب أن يكون عليه رسله إليه » وما 
يكون دليلا لهم عليه . فقالوا : اجعل رسلك إليه من لانت سجيته وظهرت 
قناعته وصدقت لهجته وكان رجوعه إلى الحق أحب من ظفره بالباطل . فان 
بين هن استولى عليه هذا الوصف وصلة تدلهم عليه . وتقدم إليهم في المسألة 
عنه وعن هقط رأسه ومنشئه وسيرته في هذه المواضع ء فانك تجده زاهداً في 
التعليم ') راغباً في المدق مؤثراً [ عأ ] للخلوة بعيداً عن '" الحيلة غير 
حظى من الملوك : ينسبونه إلى تجاوز حده والخروج عمًا جرى عليه أهل 
طبقته يتأمل فيه الخوف وتجلل فيه الغفلة . إذا تكلم في الامور توهمت أنه 
عالم بأصوله وليس يعرف ما يترقى إليه . واذا سئل عمنّا يصدر عنه ذكر أنه 
يلقى على لسافه وني خاطره في اليقظة, وبين النوم واليقظة ما لم يرد فيه . 


)١(‏ عءط: ووادع. 

(5) ع :مائيته(ا))؛ط: هاس (!). 
() ط : الشهم ( ! ) داضيأ فى الصدق . 
(©) ع:من. 





ا افلاطون فى الاسلام 


واذا سثل عن شىء دأيته كانه يقضى الحواب من غيزه » ولا نفك فيه تفكن 
القادر عليه والمستنيط لدء فاذا وجدوه فسيجمع لهم الى ها يقرر من وضعه 
أعاجيب تظبر على لسانه ويده . 

فجمع الملك سبعة نفر » وأضاف اليهم أمثل من وجده من الحكماء. 
فخرجوا يلتمسونه . فوجدوه على هسافة خمسة أيام هن مستقر مارينوس في 
قررية قد خرج أكثر أهلها عنها وسكنوا قريباً هن مديئة ماريئوس لما آثروه 
من لين جواره وكثرة الانتفاع به . ولم يبق إلا نف من الزهاد قد قمدوا 
عن الاكتساب ومشاييخ وزمئى قد () خلفهم الجهد والضعف , وهو بينهم في 
منزل شعث وحوله جماعة من «ؤلاء القوم قد شغفهم جواره وألهاهم عن الحظوظ 
التى قد وصل اليها غيرهم . فتلقاهم أهل القرية بالترحيب ٠»‏ وسألوهم عن 
[*ب] سبب دخولهم قريتهم الشعثة التى ليس فيها ها يحسد أمثالهم عليه 
فقالوا : رغبة في لقاء هذا الرجل ومشاركتكم في فوائده . وسألوهم عن 
وقت خلوته للقائه » فقالوا : ها له شىء يشغله عنكم . فدخلوا عليه فوجدوه 
مقتعداً'" بين جعاعة قد عسوا أبصارهم هن هيبته . فلما رآه السبعة النفر 
سبقتهم العبرة وتمرتهم الهيبة » ومعهم الحكيم ماسك” لنفسه » ومتهم لحسه 
دك أن سشتمرى قي ويعتسر حاله . فسلموا عليه . فر السلام رد ضعيفاً 
وهو كالناعس المتحير . فزاد نعاسه حتّى كادت حبوته أن تنحل . فلما تبيئن 
من حوله ها يغشاه , غضوا أبصارهم » ووقفوا وقوف المصلين . 

فقال : يا رسول الخاطىء الذى ملك جزءاً من عالمى فظن أن صلاحه 
في سوق الخيرات الجسدائية اليهء فأقسده بما حمره مئها » وكان سبيله سبيل 
هن وكل بجزء هن بستان كثير الزهر والثمار » فصرف اليه أكثر هن حصته 
من هاء ذلك البستان وظن أنه أصلح” له ؛ فكان ما زاد منه على حصته 





)١(‏ قد : ناقصة فى ع. 
(؟) ط : مجعدا : 


عبد الرحمن بدوى ٠‏ 


ناقصاً هن طعوم ثماره وروائح أزهاره , وسبباً لجفاف أشجار جزء آخر منه 
وتصويح. تبته . قلما سمع ''! السبعة نفى هذاء لم يملكوا أنفسهم حتى قاموا 
مع أولئك فوقفوا موقف المصلين . 
قال [هأ] الحكيم : وبقيت أنا جالساً خارجاً عن بعلتهم لاستبرىء 
أمره وانفض عجائيه . قصاح بى : يا أبها الحسن الظن بنفسه , الذى كان 
غابة ها لحقه أن سلك بفكره بين المحسوسات الجزئية والمعقولات الكلية , 
واستخلص هنها علماً وقف به على طبائع المحسوسات '' وما قرب منها . 
فظن أنه يبلغ به الى كل علة ومعلول . انك لا تصل الى بهذه الطرق . 
لكن بمن جعلته بيئى وبين خلقى ونصبته للدلالة على ادادتى . فاصرف أكشر 
عنايتك الى الاستدلال عليه . فاذا أصبتهء فاردد اليه ها فضل هن معرفتك , 
فقد حملته هن جودى ها فراقت به بينه وبين غيره » وجعلته سمة له ليستقرى 
منها أفهام المخلصين للحق . ثم تماسك وقوى طرفه » فرجع هن حوله الى 
ها كانوا عليه . وخرجت من عنده . فلما كان العشية » عدت اليهء قسمعته 
يخاطب أصحابه والسبعة النفر بشىء!" هن كلام الزهاد بنهاهم فيه عنطاعة 
الحسد . فلما انقضى كلامه ,. قلت له : قد سمعت ما سلف لك ف صدر هذا 
اليوم ؛ وأنا اسألك زيادتى . فقال : كل ها سمعته فانّما هو شىء صوادفى 
شي + وأتطلق ننه لات ولي" لىهته .الا" التبليع ؛ وان كان منه 
شىء فستقف عليه . فأقمت عنده ثلائة أيام أؤئرهم » اعنى السبعة النفرء على 
أوطائهم فيأبون [ هب] على . فلما كان اليوم ‏ دخلت عليه فما تمكنت 


. عءط: سممعوا‎ )١( 

(؟) غاية : ناقصة فى ط . 

() ط : الم<سوسات الطرق وما قرب .. 
(©) عءط : لشىه . 

(4) ط : وليس بى فيه الى التبليغ . 


من مجلسه '' مثلما كان عشية [فى] اليوم الذى دخلنا عليه . ثم قال : يا رسول 
الخاطىء المستبطىء '! نفسه في الرجوع اليه ! ارجم الى بلدك ؛ فانك لا 
تلحق صاحيك 7 بعدل مثل الجزء الذى كان في بده . 

قض ات عن مدل افلةك تلد وفك أقساة. افحية :وول الس دن 
بعده كبهل" من أهل بيت مارينوس , فرد المظالم »و خلص الاأرواح مما غشيها 
من لبوسات الترفه والبطالة . 

قال أفلاطن : وهذا الجزء.وإن جرى عند من لم يبلغ ارتياضه أقصى 
التعاليم مجرى الامثال السائرة» فان الحكيم المبرأ , الذى قد بين فكريه 
أوضاع الحس وخدم القوى الروحانية » قبل جميع ها تضمّنه ولا نكر 
شيئًا مله . 

الثانية 
كتاب أفلاطن فى « النواميس » 

قال أفلاطن : إن تقدمة 7) المعرفة هى علم النفس الناطقة بما سيحدث 
وخروج ماهو بالقوة إلى الفعل , لان النفس تتقدم عندها معرفة حوادث 
تكون صادقة فيما تندز بكونه وتحكم بوجويه هن طريبقين : أحدها هن و ر 
كانت هعروفة عندها: إما محسوسة وإما معقولة فتقدر بطرق الاستدلال والقياس 
[عا] ( أن ) تنذر بحوادث وتوجب أحكاماً . والطريق الثانى وقوف النفس 
على ها سيحدث وانباؤها بما يمكن هن طريق الوحى », لا عن شىء تقدم 








)1( ط : نشاء ما كان‎ )١( 


(؟) ع : مستبطىء . 
(؟) ط : مالى النسخة بعدل ( .)١‏ 


(©) ط : تعدم ... هى 


عيد الرحمن بدوى 22> 


بتوطْئة لذلك الا نذار ولا لتلك النبوءة . فلما كانت المعرفة تتركب 7 هن 
علوم كثيزة واحساسات متناسبة , وتكون في بعضها أظبر وأصدق منها في بعض 
وحت أن تحن انها وتعلقف مله عرض قيي] وانهدا يعن واحن:..وترى أن الوخى 
ميناك التالرها د وعجر قلا عار امل و عر يماض إلى الأسكاف لس 

والعلوم التى يستئيط هئها تقدمة المعرفة هى النجوم والطب والزجر 
والسحر . والا<ساس التى تنذر بذلك هى الرؤيا والكهانة والمحتضرون 
والمصروعون '". فأمًا علم النجوم فعلته هيولانية » مثل علم الطب . إلا أن 
الفرق بينه وبين علم الطب أن علم النجوم ستدل به من العلة على المعلول 
وعلم الطب يستدل به من المعلول على العلة . فلذلك صار المتجم يحكم بما 
قد تقدم علمه عنده من حال المؤئر . والطبيب يستدل على العلّة من أعراضها 
التى هى معلولات ليا . 

وتقدمة ال لعرفة تكون بالقابة وشدة الدرب . وتلتقط قضاياها كما 
يكتب الرجل الكلمة هن بسائطها التى هى الحروف . فان زاد حرفاً » أو 
نقص حرفاً خرجت الكلمة التى أرادها عن معنى [ءعب] ها ذهب إليه , 
فيقع الخطأ فيها ‏ إذا لم يكن المعلول خاستاً بالعلة . وإن كان خاصاً بها 
ومواطاً لبا » صدقت قضاياه وزال الشك عن دعواه . 

والزجى والفأل فيما معلولا حركة الكواكب : ففى '" الزجر تستدل 
النفس هن الحسن الجميل هن المعلولات الاوائل على ثوانيها بالخير » ومن 
السمجة القبيحة على ثوانيها بالشر . فان كان ها يأخذه الزاجر هو ججلة 
الآثر » أخطاً الزاج 
في ذلك أن يكون الزاجى استقبل شخصاً معيباً أو سمع قولا قبيحاً : فان 


ر فيه؛ وإن كان الأثر أولا للا بعده أصاب فيه . والمثال 


(١)طماع:تركب.‏ 
(؟) ط : المختصرون والمصرعون . 
(5) ط : فقال (!). 


و" افلاطون فى الاسلام 


كان محراك ذلك الشخص أو القول على الظهور من الكواكب قد انتهى بهما 
أو بأحدهما إلى ما وقف عليه , كان قول الزاجر أنه يكون مكروها مستقباة (") 
خطأ . وإن كان أحدهما يرى أنه أثر كوكب ؛ صدق الزاجر . 

و ( أمها ) الرؤيا:فان كان التصور 7 فيها ينتزع قضاياه. هن قرارة 
التغيق م كانت "2 اشفانا متشركة عن أبهرة الاخلاط .. وإن كات شدوعة 
من هطالعة الجزء الفكرى ا - فيمن سلمت طباعه ‏ على مثل ما ترى 
ق-النوم عنادقة + عنيا أن تر" الآفنات ما صحدة صوزة نا حيث “شلك 
الصورة عقب آلقاق أن يرف" سورة "جال. نما فتحيت: حندها + :الثالك أن 
برى صودة أمرن هاء فيكون التأويل للرؤيا [7 أ] أو الانذار بما يحدث 
مشابهاً لبا . وأمًا مثال الأول فمثل أن يرى في النوم أنه يقلد عملا , فيقلده 
قي اليقظة . مثال الثانى : كمن رأى أنه في سرور ونعمة فيغتم ويتغير على 
الصْد . مثال الثالك : إن رأى أن له جناحين » فيسافر . 

وأما أنه لا (ذا) اختلفت وانقسمت هذه الرؤيا هذا الخلاف وإلى 
هذه الاقسام فذلك لان متفاوتى الاحوال في النفوس يدور تفاوتهم على ثلاثة 
أقسام : أحدحم صاني النفس جيد الطباع ٠‏ وهو أفضلها . الثانى ضده وهو 
من تكدرت ننفسه بالافعال المذهومة ولم يسلم طباعه من القبائح » وهو أخسها 
الثالك : هتوسط بين الحالين . فلذلك تتفاوت أقسام الرؤيا ‏ بحسب إنذار 
النفس الصادقة ‏ ثلاثة أقسام : فصارت الرؤيا الصادقة .لن صفت نفسه وجاء 
طباعه بصودتها . والرؤيا التى تتأول بالصّد : لمن كدرت نفسه وساء طبعه . 
والرؤيا التى تتأول بالمشابهة للمتوسطين في حال النفس . ٠‏ 


. ع ؛ مستقبل خطأ‎ ٠ ط‎ )١( 
(؟) ط : السور.‎ 

(9) طاء ع : كان . 

(©) عء ط : بهذه الخلاف . 


عبد الرحمن يدوى ا" 


وأما الكبانة فائه ان كان تميّز الجزء الفكرى من التضبى والشهوانى 
المنموهين تمينزاً صحيحاً خالصاً » حق ها أنذرته . وان وقعت مخالطة بين 
الفكر العقلى وبين هذين الفكرين البهيميين » لم يصح انذاره . وكذلك ما 
بلفى على ألسئة المصروعين . 

فان استخدم مع خواص الافعال [/اب] والترتيب والبخورات والصور 
ها يليق .بقصده من. حركات الكواكب : أصاب , وإلاً أخطأ . 

وأما الوحى فقد ظن كثير من الئاس أنه يجرى مجرى الرؤٌيا والكهانة 
وأخطأوا في ذلك خطأ فاشاً , لأن الوحى هوها قله العقل الاأعلى عمنا 
هو أعلى منه . ويوجد في النفس تامّاً لم تؤلفه قواها , وتثال منه النفس 
ما ليس لها استنباطه بذاتها ولا استخراجه يفكرها , لأنه يجمع إلى مافيه 
من صحّة #دمة المعرفة سداد قصده وتوسط عصلحة ها أجرى عليه . وهو 
مقصور على شخص واحد في العص » ينطق به في اليقظة وبين النوم واليقظة 
ولا يغادر ها عليه الام هن تمام مصلحة العالم » مثل ها حكى عن المرأة 
التى حاكمت زوجها إلى اسقلبيوس '(' فأصابته مشغولا بالتقدس . فانتظرته 
حتى فرغ هن تقدبسه . فقال لها :« با جاهلة بمقدار ما جنته على نفسها ! 
اعترفي بذنبك لزوجك وأعلميه بجنايتك عليه , فان السكران الذى واقمك 
في ليلة عيد الشمس ‏ وزوجك قائم في البيكل بدعو لك بطول اليقاء ودوام 
السلامة ‏ قد أحبلك وأنت متوهمة أنك , للا استترت عن أعين البشر »لم 
تبق ع تراعيك ؛ولم 0000 ف ملكوت السماء هالا [8]] بشفى عدده 
مقتبااء وانت #اللكتوقة “يق البعوين ‏ ومتلدن عه وين حلا مفو ها :2 
فوأت المرأة وهى تلطم وجهها ٠‏ والزوج حائر. ثم قال للزوج : أنت عقدت 
كاح هذه المرأة على غير استقامة » فحصدت هنبا أكثر مما زرعته فيها . » 





. ط : اسفليئيوس . ع : اسقيئيوس‎ )١( 


4" افلاطون فى الاسلام 


فانضرف الزوج متعجباً . وولدت المرأة بعد شهرين شخص إنسان له رأسان 
وبدان » وفي صدره ضفيرتان . 
ووافاه رجل” فقال. له + 9 يا تور الا لباب1 إى وفتك هالا في موظع 
هن منزلى وأنسيت مكانه » . فقام معه ودخل إلى مئزله قأراه مكانه وأثاره 
واستخرجه . ثم قال : « أيها الممتحن والشاك في أنه لابد أن يتلف من 
يدك في هذا الأسبوع ها آثرته من المال ! وحق البينة العظمى أن حق 
من لعب بأنعم الله أنه يسليه . لا أعود استخرجه لك . » فذهب المال في 
ذلك الاسبوع . 
قال أفلاطون : فالفرق بين الوحى وبين هذه المعارف التى قدمئا ذكرها 
أن الوحى برد على هن يوحى إليه مفروغاً منه » قد استغئى عن الزيادة 
والنقصان منه » كما نفع الصحيح المستمع هن المتكلم . ويوجد وصفه ومعناه 
خارجين عن قدر من جاء به . والمعرفة من هذه العلوم تكون ,المعايشة وشدة 
الدرب . وتلتقط قضاياها ونظمها كما يكتب الرجل الكلمة هن سائطها 
[ب] التى هى الحروف . فان زاد فيها حرفاً أو نقص حرفاً خرجت 
الكلمة التى أدادها عن معنى ما ذهب إليه . ولأن مدة بقاء الشخص قصيرة 
وحفظه ينقص عن الاحاطة بجميع ها يعرفه , وكانت حاجته غير مفترة )١7‏ 
هن لدن كونه . كان بضعفه عما لابد منه ‏ مضطراً إلى قبول كثير هن 
التقليد في الامور الطبيعية والنفسانية والعقلية . ولو كان لا يركب مركباً 
إلا بعد العلم بالملاحة , ولا يليس ثوياً إلا بعد الحذق بالحياكة , ولا يعمل 
له حمل دون قيامه فى نفسه ومشاركته صناعته فى العمل له , لوقف به السدعى 
وأعجزه الطلب . فلذلك استخدم طبيعة الم.كن لانها أوسع وأقل تحديداً من 
الاشطرارى . وقبل شرائع المتسلطين عليه بالطيع المحمود فى هذه الاحوال 
ووجد فيه ها يكفيه مؤونة الاستنباط ويغرب عليه هالا يوجد إلا فى أطول 


. أى لا تنقطع منذ وجوده‎ )١( 


عبدالر حمن بدوى ١م‏ 





الازمنة . ولو كان الانسان لا يستعمل هبئة ولا صناعة ولا علماً إلآ بمشاركة 
أهله ومساواتهم فى علم العلل والاصول والفروع ‏ لوقف بالانسان السعى أو 
عجّزه الطلب , وامتنع عليه الفرض . ولما كان الامى ملحا على () ما 
قدمناه » لم يسع الشخص ( إلآ ) 7 قبول ما لم يقم الدليل عليه واليرهان 
فيه , لا عنده ولا عند غيره . وكانت له فى الاشياء الطبيعية أن ستعمل 
فيبا البرهان الذى [9أ] سميه 7(" اليونانيون : « الاستخدام » . فان من 
الناس من يعلم أن بعض الآلات المصنوعة محكمة الصنعة » قد أعطيت حقها 
هن الصواب » وأنه لم يكن المستعرض لها صائعاً ؛ وفى الاشياء النفسانية أن 
يعتبرها بصحة مذهبها وإنذارها ؛ وفى الاشياء العقلية اختراع الاعيان الطبيعية 
والعجائب الروحانية » وظهور المقلد في صور مختلفة . فأشباه هذه المعجزات 
التى تقدام ذكرها ‏ هى دلائل وبراهين يجب هعها التقليد ا لورد لها والقبول 
هنه بالشرعة والرجوع إليه فيما بأمى به , لاآنه قيلم العالم , وهو بلحو في 
جعلة العالم ما ينحوه الطبيب في جسد العليل» فيكون اختلاق مداواته بحسب 
الحاجة إلى دفع ها يبتاج إليه ') . فلهذا كانت الشرائع مختلفة بتقيد 
الاشخاص فيها بالرقة مرة وبالخشونة مرة , وكذلك باللذة والا لم , وكذلك 
بالا باحة والحظر . فا نما يحافظ قيم العالم على صلاح كليته . فاذا اضطرب 
شىء ها هنه » ظهن في الموضع المعتل . وكانت شريعة ذلك العصن دوارة كا 
ما اضطرب وفسد هنهء وما بقع فيه هن سفك دم وإباحة فرج ومال وسبى 
بمنزلة قطع عبر قر من الجسد يبحمل فساد جزء , لصلاح بجلته . والذى عدل 
)١(‏ ط : ملحا ها قدمئاء . ع : الام على ما قدمئاء . 
(؟) ناقصة فى النسختين والسياق يقتضيها . 
(؟) عءط : يسميها . 
(6) ط : فيه . 
(3) أى متغيرة سبب ما كان فيه من اضطراب . ط : دواما لاشضطراب وقسد! . 


5 افلاطون فى الاسلام 


بجماعة من الئاس عن هذا المذهب تعويبل [9 ب] الاحساس على الآراء وتوهم 
أن الشى المطلق هو الالم » والخير المطلق هو اللذة . فلذلك اعتقدوا 9 
أن جزاء الاأحمال بالا لم واللذة. وهذا أيضاً يصدق في القليل من الطبيعيات 
لآأن أكثر العلل المحضرة ') بعد ألم , والمؤلم في الادوية يكون نافعاً . 
وكثير من المائن يكون ضارا . وتمسّك من قصص. فيمه عن الشروح في البسائط 
بالأسماء التى نطقت بها صحف البارى تعالى وتقداس , ولم '' يعلموا أن 
المخاطبة في كتب الشرائع على أوزان أفهام من نزلت عليهم بمقداد ما يحاط 
فه , (ولهذا) كرد ا مخاطية لوم 3 وإئما هو مثل الصفير للدابة بغية سقية : الس ةجدتبت 
إلى الشزاب أكثن ناا تحب إن مقاطيته الدابة وحبين" التلفظ : :والدليل 
على ذلك أن كل صحيفة تستعرض فبى بحسب أفهام القوم الذين نزلت عليهم 
وبعض اسكات الشرائع ذهب ف الاسماء وإثماتها للمارى عز وجل وذكروا 
أنهم إنما أثبتوها لاأنها إن سقطت » لزم البادى ‏ عز وجل أضدادها , 
مثل السميع والبصير لأنهما لا يسقطان إلا عن الأمى والاأصم . وهذا خطأ 
هن قائله . وإئما دازم هذا اعلا طبيعية دوئه عز وجل ,2 لان قائله لو 
قال إن النفس لا سوداء , لما لزهها أن تكون بيضاء أو على غير ذلك هن 
الألوان . وكذلك لو قال : مربعة , لم يلزهها غير هذا هن الاأشكال . وإنما 
بيقع الخطأ في هذا إذا لزم الشىء نوع ها نسب إليه أو جنسه . وقد يجب 
عليه أن يرى على أى جبة يقال : انها أسماء عند الل جل وعلا . فان الجبال 
بحسب الارئياض يظنون أن البارى ‏ عز وجل في وزان الملك المتسلط ؛ وأنه ليس. 


. ط : اعتقدوا أن الخير على الاعمال‎ )١( 

(؟) ط ؛ المحقرة (1). 

(" ... # ) ناقص فى ط ء د . وموجود فى ع وحدها . اذ فى دء ط يسير الكلام 
هكذا : البادى اليها مثال ذلك الكرسى ... 


عيد الر<من بدوى 1" 


بينالملوك وبينهالاً كثرة عدده على أعدادهم وقوة سلطانه على سلطانهم ( وأن له رضا 
خاصاً به » وسخطاً لازماً له » وأن الاشخاص اقتسمت رضاه وسخطه . فأصاب من 
اتبع رضاه بمسكن لا يهرم فيه ساكنه ولا يغيب سروده . ومن أسخطه فهو 
في دار لا يفئى عذابها ولا يتقضى مكروهها . ولم يظهن ما أرضاه ولا ما 
أسخطه كل الظهور . وحرس نفوسهم من قوة الشهوة والغضب حراسة أعدائهم 
فيها » و جعل للائفاق وسوء الرتبة سبيلا عليهم » وللشياطين قوى تعجزهم ؛ 
وحذرهم مما لا يطيقون دفعه . ثم غير الرضا عتهم والسخط عليهم في كل 
زمان وأوان حتى جعل جماءتهم على غاية التلبيس في ال لحيا وتجاوز حدود 
العقوبة في الممات . وهذه أوصاف جور المتسلطين ‏ تبارك وتعالى عنها . فين 
هذا همن فرق بين الانفس والقوى والاجساد وحقق هن قيام بعضها على بعض 
وتلازهها وثنافرها نظاماً قارب به نظام الفلك فى حسن البيئة وجمال الثرتيب 
وإن قصى عنه بانخزال الطبيعة التى اشتمل 9 وجعل لكل شخص منبها 
أثراً حسناً أيضاً في بجيعها . فان قر الشخص عنه نقله في معاده إلى منزله 
من خدمة دونها 2 وإن زاد عليه نقله في معاده إلى منزلة من خدمة ذوقها 
والنظام قائم يحمل ثلاثة الاشخاص مجاذاً بما لا يفسد نفس تربيته . والجود 
ظاهر , والكمال قائم » وكل ... متحرك بعلته . فأما ها اسند اليه من غير 


هذا مما قدمئا ذن ره فهو ملحقه من وفور الغضب واأشهوة وما تركب عنهما 


أكثر هما تعمه (!) على الاشخاص التى ... ... لانه جعل احالته هوازية 
لاستحالته . والسيب الذى أضارهم ... ... نظروا إلى الاشياء الباقية المتفعله 


له فأضافوها اليه . ثم جعلوا تلك الجملة هى البارى عز وجل فوقع لهم 
بذلك أن له جسماً وجوهراً سيط , فاحتمل عندها أوصاف الجسم والجواهر 
وذلك أنهم يجعلون الخاصّة التى للبارى ‏ عز وجل هى التقدم لجميع 
الاشياء 007 منها م دروك أنه اخترع جميعها : ولوس بخلو البارى أن 
ييكون علة لا اخترع فتثبت أزلتيه فيما كون , أو تكون علة ها اخترع 


0" افلاطون فى الاسلام 


غيره فيكون ... علة المكوتن سواه . والذى قاد أفكاره. الى هذا الغلط 
أنهم وحدوا البارى عز وجل توحيداً عددياً . وليس يليق به التوحيد 
العددى . وانما التوحيد العددى لا هو هن الاشياء الطبيعية بطريق اضافة 
الوحدة اليه ... أكثر المعلولات فتجمع عليها فتجدها أنها في العدد . ثم 
تطلب علل تلك العلل فنجدها أيضَاً في العدد . ثم لانزال ننقص هن عدد 
معلولاته م 
وتحدها متكونة عنه . وتحد الحركة تشثمل على كل علة مذها ومعلول ؛ سواء 
ما تحر ك ولا شحرك ؛ وبديل ولا ستحيل . وكل مستحي.ل هن كونه قائه 
تظهر قنه صورة كانت بالقوة مشاكلة لصورة ف الفاعل بالفعل ٠.‏ وليس دقمل 
متفعلة” ما يظور فسهم هون المور تحر يك صور فيهم عروض بالفعل ف ولكنها 
تتح رك بالشوق منها الى تمامها المسك لها ( ولا حجبها عن وصلتها به 


ىَ تلتهى اليه وحده لا شرك له فتحده واحدا من هذه الجهة 


الاسد . فان المعشوق ليهس فيه صبابة :درك بها صيابة العاشق » ولا فِ الايد 
جبن بتحرك به الجبان . 

واذا تأمت هذا الطريق وجدت البارى ‏ جل جلاله ‏ أزلياً واحداً 
غير مستحيل » ورأيت منفعلاته واضحة ٠‏ ولم يحتج الى زمان يفصله من 
معلولاته » ولاعلة تحركه الى شىء بسرعة . وقد رأى جماعة أن العلة القريبة 
لجميع ها حدث وتغير واضمحل هى البارى ‏ جل جلاله , وأن الاعتماد 
والاختيار غير ممكن لاحد منهم ههما صغر أو كبر . وقد أخطأ هؤلاء القوم 
فى هذا الاعتقاد , لانهم جعلوا البانى ‏ عز وجل علة كثير هما أنكرته 
العقول وذمته الشرائع ووقع تلبيس بين الناس . وجعلت طائفة أخرى الفعل 
له وأن الانفس من الاشخاص» ولم يعوا أن الاشياء الطبيعية موهمة وجعات 
علة كل شىء طبيعى اليارى عز وجل . وهذا أقبح هن الاعتقاد الاول , لانها 
أعطت النفس فى هذا العالم هن الفعل أكثر مما أعطت البارى ‏ جل وعلا. 


عبد الرحمن بدوى "١‏ 





ورأت البارى ‏ عز وجل مقطراً الى الاستعانة بالاطباء فى العلل . 
النفس ما قصرت الاشياء الطبيعية عنه . وهذا دعيد هن نءثه ب حل وتعالى 2 
لآنا نستعرض الا شياء الطبيعية فنجد فيها لم كع وامجرهاا يفيت بالقرة 
الحادثة » وتمسك بالقوة الماسكة , وتغير بالقوة المغيرة , وترفع بالقوة 
الرافعة » وتحتّاج فى كثير هن فعلبا إلى الاتعانة بما شرعته النفس . وهذا 
موحدود بالصبيق - وليس يليق بالمارى 5 ع أسمه . والذى حيدرهم في هذا 
العلة التماهية ... البيولائية " تفرق (*#) ... 
مثال ذلك : الكرسى تمامةه : ليجلس عليه ٠‏ وهى التى ' حركة صائعه 
تعمله بالشكل الموافق للجلوس . والفرق بين هذه الاأمود وبين البارى -عز 
كر جد انهاه عل لجيعة 0 صناعية تاج بعضها إلى بعض » ومقرونة 
من معتقده لآنه لا تجعل قٍِ السمسم دهناً إل في حين دهنه » ولا ني العنب 
عصيراً إلا بعد عصره . وهذا بالبهتان أشبه مئه بالبرهان . وليس البارى . 
عز 5 ذكره َّ على شىء من الشرودر _ تعالى ! وجميع ما صدر عنه هو خير 
والشر” إنما وفع بالويولى لضعفه عن احتمال صور الجزء ولذلك جعل ( 
انبا قلس العدم علة وقال في هذا بالحق ٠‏ فان تشنج العسب ء الذى هو 


() الى هنا ينتهى ما أورذه مخطوط بودلى ( ح د ) زيادة عن مخطوطى طهران ؛ 
ولا يوجد بعده شىء فىمخطوط بودلى ؛ وباقى كتاب « النواميس » ضائع فى هذه النسخة . 
ولكن الكلام يمكن ان يتصل بما أتى به مخطوطا طهران ؛ بحيث لا يوجد نقص كبين . 

وقد عانينا كثيراً فى قراءة مخطوط بودلى هذا ء لانه عسيى القراءة . وقد تركنأ 
محل بعض الكلمات التى لم نستطع قراءتها نقطأ . 

)١(‏ د ط:هوس. 

(5.٠٠5؟):‏ فى هامش ط . 


ع" افلاطون فى الاسلام 


عدم استقامة مزاج العصبء هو سيب العوج . وكذلك ها جرى هذا اللجرى. 

فقد بان بهذا أن البارى ‏ عن ذكره وجل [ ٠١‏ أ] ثناوه ‏ يشبوع 
الخيرات » وأن عجز الكائنات عن جوده ينبوع الشرور ء لان البارى عز 
ذكره وجل ثناؤه بما ييكوان وعلم الشىء بالقوة واضح في التعليم» مثل كسوف 
النيئرين ') ومبلغ ما ينكسف هنهما. وأجدر أن يكون مبدع الزمان أعلم 
بما يحدث فيه . وإنما هذا تم على هذه الطائفة لجهلها التى في القوة . 
وقد اعتقدت طائفة أخرى في نفس الشخص أنها صودرة مزاجه , لا جهلت 
خواص النفوس . وأدى بها هما اعتقدت إلى أن النفس تبطل عند مفارقة 
الجسد . ومن العجيب أن النفس قيمة على الجسد تصرافه تصريف الصائع 
للالة . ويقيم الجسدء الذى هو أحسن قسمى الشخص » مائة سئة ؛ ولا تقيم 
النفس بعد مفارقته لحظة واحدة . ولو كانت النفس صورة المزاج ٠‏ وصورة 
المزاج تتغير في العليل والصحيح , كانت للشخص نفوس تحدث بحسب تغير 
مزاجه . ولو كان الامى كذلك , ما علمت نفس العليل ما كان , ولا وقف 
في برئه على ها كان عليه . وهذا بعيد ممما وجد وجرى العرف () عليه. 
وإئما شبغى أن ستشص أن حياته الشخصية () هى المدة التى تستعمل فيبا 
القن 'العند » توالوك هو لد القن لا ستعيلة فيا .نوات الغاضن يرق 
أن الجسد فى النفس ,وان العامى” برى أن النفس فى الجسد , لان الجوهر 
أعم هن الجسم , وكأن النفس تقيل الاثر كقبولها عادة الرقة والفظاظة والطحبة 
والبغضاء كان جوهراً قابلا للاستحالة . فاذا [ ٠١‏ ب] فارقت النفس الجسد 
وقد كانت سيدّة السيرة » علق بها هن قبيح ما اجترحته ما يخلفها عن قرارة 
الفوز وحسن الخلاص . وإن كانت جهيلة السيرة لحقت بمستقرها وفوزها متجردة 

. الثيرين : الشمس والقمن‎ )١( 

(؟) ط : المي ! 

(؟) ط : الشخصى . 


عيدالرحمن بدوى م1" 


عن الجسمانيات » وكانت محركة .للنفوس التى فى عالم الكون والفساد بما معها من 
المعرفة بالعمل , لانأفْضْلما تستفيده النفس فيعالم الكون والفساد هومعرفة العمل , 
إذا كان العمل في ذاتها . ولما كانت ينابيع الشرور في عالم الكون والفساد و المكسية 
للنفوس السيرة (الشريرة) هى الجهل والغضب والشهوة ؛ وكان الجهل بعدل بالنفس 
عن أعيان الا شياء حتى يظن بالحق أند باطل , وبالباطل أنه حق كانت دراسة ما في 
الصحف التى قد كشفنا مشقة اللقارسة وأهدت إلينا ها احتجنا إليه من الاستبصار 
مفروغاً هنه أولى بمن آثر حسن السيرة والحياة من حياته الجسدانية . وما 
كات الك لالب اللأخمن بالرنافه نعلي نا مسن القن والسن شنا من 
عليه » ويحسن لنفسه وضعبها ني المواضع التى ليست لباء كانت مداومة الصلاة 
أولي من أثر الخلاص من سلطان الغشب ء لاأن فصول الصلاة بخشوع هع 
سلطان الغضب يسبل على الشخص صودة الغضب » ويعينه على استدراك ها 
فرط همئه . والصلاة تجمع الاقرار بالريوبية وطاعة الفعل ف توجه النفس 
إليه وتركها استعمال الحواس [ ١١‏ أ] وتهيؤها بذلك للروحانيات » وترك 
الاشتغال بطاعة الجسد » والتخلى عن المعاصى والاقرار بالذئب والمسألة في 
المفح . ألا ترى إلى الرجل كيف يرفع يديه بالتكبير » وإنما ذلك استعاذة 
من شىء خاف ابقاعه به » فطلب الاستغاثة منه ؟ وكان ملوك اليونانيين إذا 
أدخلوا الأسرى إلى بلدانهم تقدموا إليهم أن يبسطوا يديهم بسط التضرّع 
لترى العامة أنهم على الخوف والذعر هن مسيرهم في المدينة . 

وأها الركوع فهو كتمكين الرجل من نفسه من حاول ضرب عنقه , 
فانه لا تجد له نفسه أمكن هن الركوع والسجود ووضع الوجوه في مراتب 
الاقدام ومن اعتمد ذلك بمحض طبه . فلهذا كانت فصول الصلاة اخص الاشياء 
مق القسسن: الوهن... 


وأما السوم لق به قوة الشهوة الغالية 2 وض به هن سورتها . 


1" افلاطون فى الاسلام 


لان (36) الشهوة تعدل بالشخص عن غرضه اللمصوب سائر الاشياء 
الملذوذة بمقدار قوتها فيهء كان الصوم الذى هو يشتاق طبيعة الجسد بالفعل(3) 
من أغض الاشياء بها » و المطلوب الذي تحركنا إليه الشريعة بالعلم 
والصلاة والصوم هو العدل , وإعطاء كل شخص من ذلك بمقدار موقعه من 
حرمة العائلة . ونحن نعجز عن الاخبار بجملة ما تفيدنا الشرائع . وإنما 
نذكر ما لحقنا منهم » ونعلم أنه ما بقى علينا هن لطف الحكمة فيها شىء 
غامض قصده أكدر وأكثر هما استنيطناه . وإنما أوجبت الحكمة الالهية ذلك 


الى 


من أحكام. القريعة: .. لاق" الانتان: عرقي من عدوم نس 2 وطو النفيق 
الناطقة » وميّت , وهو الجسم المؤلف ذو الامتزاج [ ١١‏ ب ] والطبع 
النووى 1" لين لامر كو عن هنين ومين شاد عتتدر كا والفوان 
خدم الشخص », وهى جسمانية لانها معيئة للطبع . وشن" الاسباب فيه قوة 
الشهوة والفضت» ولذلك 9 سير الأنان عند الفضن: والشيوة بعنداً عن الح" 
الباقى . فوضعت الشرائع لطفاً من البارى سبحانه ولغرض مداواة '' هذين 
ال مرضين , وكسسر عادية هذين الشيطانين . 
ونريد أن يبيّن في هذا الموضم منفعة الصّدق وعوده على مستعمله 
بالفضيلة فتقول : إن الصدق أمانة في القول تجنبنا أن ننقص عن المطلوب الحق 
فاه 9“ واكتتيتا أن نويه فيه ما لين هنة ..ودلك أن المضور فيا ستل 
إلى اختراع صور على الصور المشاهدة فيميل إليه '' ويكون ها جاء به 





... كيو ناقص فى ط ٠‏ وموجود فى د 0 
)١(‏ ط : والطيع المغذوب والمثرب ( (١‏ 
(؟) ط : بذلك . 

(؟) ط : وبعد فى مداومة هذين .. 


(ع) ط : علمه . 


(4) ط : الموانت عرانه ( 0( 


عبدالر<من بدوى /؟" 


غير ') احتجنا له إلى تلك الصور المحسوسة . ولذلك لا يكون قياس 
الكذاب ميا » لانه على مقدمات ممو هة تألفت عن غير مقدمات صحيحة 
ضرورية مشاهدة , لان الكذب هو اختراع القوة المصوارة التى في الشخص 
صوراً أفضل هن الصور التى الحاجة إليبا ماسّة . ولا كان الشخص + كما 
دكونا أظا #«سركنيا هق جوطرين أجدعيا حى" + وهو التقسن + والا دن 
هيت وهو الجسم ء وكان ها يتهيأ للشخص من الحس والحركة دون ما يظهر 
في النفس على انفرادها . أوجب ذلك معه . وهذا وإن كان ,ستفئى عن 
التسسّك [ ؟٠‏ أ ] والاحتجاج وإقامة البرهان ٠‏ فلا بأس أن نذكر خيراً 
شاهدناه بشدة . كانت في اليونانيين حرب ؛ احتيج فيها إلى إخراج اراميس 
الحكيم . وكان حسن التمكن هن علوم النفس . وقد ضرب ضربئين بالسيف 
إحداهما بانت ( في ) بده 7 اليسرى , والاخرى في خاصرته . فدخلت” 
عليه وأنا أتوهم أنه لا يشبتنى معرفة . فألفيت (عقله) صحيحاً . و كان 
عقت “فاعة "فسكون: رمك له هر المستثقل في نوهه . ثم يفتح عينه فيتكلم 
دقل أدعية الصحف . ثم شخص إلى جبة السماء . فكلمته فأجانبى فقال : 
دما تريد ؟ » فقلت : « ها الذى ترى ؟ »© فقال :« أرى أن نور 
النفوس في خلاسها مثل الجسد ؛ وأجد راحة لم أكن أجد في المحياء 
فقلت له :« زد لى في شرحك , إن أطقت ذلك » . قال : « إنتى أرى 
كأنى' من حيث ولدت على كتفى شىء ثقيل , وكأنه يكبر بالزيادة في طول 
سنى , حتى إذا كان هذا الوقت العتيد 7" وجدت لالقائه حباً شديداً وراحة 
عظيمة وصرت أتأمل الاشياء بأفضْل هن عين الجسد . وإنى أرى عموداً من 
نور متصلاً بالاثير . وأرى نفوس أهل الربع لا تستطيعه وتنصرف هن ثوره 

)1١(رفم:ط‎ )١( 


(؟)ط :غيره(!) 
(؟) غير واضحة فى ط . 


14 افلاطون فى الاسلام 


إلى ما حوله , كما تفعل الخفافيش من نور الشمس . » 

م قال لى : « يا أفلاطن ! طوبى لذوى الامائة 7 والصدق والعدل 
فانهم في أمن وفوز». ثم زف زفرة »فقلت له : «دهالك ؟ « فقال: «أشرفت 
على الخلاص والراحة والفرج هن كرب [؟١ب]‏ الجسد . إلا أن حرارة 
في قلبى تحبسنى و تجذبنى إلى الحياة بالجسم , التى فيها غفلة النفس "ا 
عن فضيلتها . وأنتم تفتنونه بطيّب الارابيح الشائعة في هذا الموضع ٠‏ وأنا 
بينكم كرجل مطلق بين قوم مصفدين يريدون مقامه معهم اي 7 
وقد بدأ الآن '" الخلاص . » ثم عاد إلى دعاء الصحف . فما زال يتلوه 
حتى ثقل لسانه ,» وخفى كلامه بالضعف ,2 وقضى تحيه . 


المقالة الثالثة 
من كتاب « النواميس » لافلاطون الالهى 
قال أفلاطن : : نريد أن نذكر غلط جماعة في الجسم . والسطح ء والزمان 
وتوهم تناهى كل هنها في التجزئة 7 إلى ها يقبل اناد . وهى طائفتان 


طائفة اعتقدت تثاهيه إلى جسم لا قبل التجزئة ,2 وال خرى 8 ترى أنه 
قري إل انفلم ورقفس» 


والذى عدل بأفكارهم إلى الشببة فيها أنهم دأوا الجسم تتناهى به القسمة 


في الحس ٠‏ وطتهى فيها إلى جسم محدوس لا «<تمل ان يئقسم ,2 لان 


() ط : أمانة . 

(؟) ط:هن. 

(؟) ط : فى حرسهم قى حبسهم . 
(؟) غير واضحة فى ط . 

(0) ط : التجربة . 

(؟) ط : والآخر يرى . 


عبد الرحمن بدوى 1" 


الحس لا بلحق ها انقسم عنه . وهذا الجسم سميه الرياضيون : المحسوس 
الأول . فظن هؤلاء القوم أن ما ( انقسم عن المحسوس الأول مع ارتفاعه 
عن الاحساس أنه ارتفم عن العقول . وقد يدرك الحس* الشخص هائلا ببعض 
الأمكنة , ثم ينأى !'' الجسم عنه نأياً بعيداً فلا براه وهو قائم بمكانه ولا 
دتمل ارتفاعه عن العين ارتفاعا بعيلة ف الحقيقة 57 والاخرى ما أستفرضوه 
ف الاأجسام ١,‏ ] الصناعية وائتلافها من أجسام » مثل الخائط من أجزاء 
القوق من : خبط + فتوعهوا أن" الااحناء :الطبعية .والتعلبيية عركية عن 
أجزاء . لاأنه إذا ذكروا الجسم ء ذكروا أجزاء له. فزعموا أن الجملة تركبت 
متها .و إن الجدم :واحذ حكى كن عليه الندد ققدمه بمقدار نا فى القند 
هن كثير وقليل . وما كان العدد لا رمذشهى ف الزيادة » وكان كل قدر مئنه 
دتمل 0 أ عدد وضع عليه - دل على أن كل جسم لا مشاهد في القسمة . 

فأما انقسام الجسم إلى السطوحء والسطح إلى الخطوط , والخط" إلى 
النقطة ‏ فهو محال جداً , لاأنه لو انقسم إليها لكان بين كل واحد منها 
وها انقسم إليه نسبة » وكل نقطتين فبينهما خط , وكل خطين فبينهما سطح 
وكل سطحين فسيئهما جيم 2( لان السطوح والخطوط والنقطة نهايات . وليس 
بشىء المشاهد هن نهاياته . وإنما ينقسم الجسم بها »ولا ينقسم إليها . وهذا 
بين في الكتب الرياضية . 

وأعظم من هذا ما اعتقدوه في الطفرة واحتجوا به في العلامات المثبتة 
في الخطوط ٠‏ ورسمها في زهان واحد دوائر مختلفة وان هذا لا يكون إلا 
لطفرة السريع ما لم يقطعه البطىء . ولو ارتاضوا بالهندسة لعلموا أن أحد 

طرفي الخط ساكن” عند تحريك الخط ء والعلامات المفروضات في الخط لا تسير 

(1) ط : انما القسم . 
(١؟)‏ ط : بناء الجسم عنه ثانياً ( ! ) 
(") ط : ويحتمل . 


6 افلاطون فى الاسلام 
مسيراً واحداً وكل ها ( كان ) أقرب عنها إلى النقطة الثابئة فبو أبطأً 
٠ [‏ ب] هما بعد عنها . فترسم العلامات فى زمان واحد دوائر مختلفة 
بمقدار بعدها وقربها من النقطة الساكئة , ولان فى الا حساس خدعاً موه 

على الجاهل بها مستعملها '") 
... كان من الصواب ذكرها وذكر تملها: فمئها اجتياز الشىء بنا ولا نراه 
وان. كان عظيم الجئة مشرق اللون والهواء والصبا صافى الاديم . وانما يكون 
هذا اذا كان الزمان الذى يقطع فيه الشخص المكان اصغ. من المكان المحسوس 
الاول الذى لا يحتمل فى الحس قسمة. وان كان هساوياً له , رأى المجتاز 
مساوياً بالطريق الذى سلكبا فى ذلك الزمان . وهذا وان كانت رياضيات 
المناظر قد برهنته » فانا نبيئه بما يقرب على مستفرضه : وهو أنا اذا 
خلينا في طريق سهماً » ونظرنا عرضاً إلى بعض تلك الطريق : وأرسلنا السهم 
نحوه ٠‏ لم بره لاأن الزمان الذى سلك فيه القطعة التى نحن تجاهها أصغر 
من الزمان الاول المحسوس . وإذا رسمئا في حافة دواية نقطة , ثم أدرناها 
حتى يكون الزمان الذى تقطع فيه النقطة بسيرها أول زمان محسوس» ريت 
النقطة وقد صارت دائرة » لانها ترى فى السافة كلها . ولذى يرى المتحرك 
ساكناً : مل الشمس ء فا نها تقطع في الزمان 7 المحسوس مسافة غير محسوسة 
وئرى الشطوط [ ١‏ أ] سائرة وهى ساكئة بعد ما ذكرناه من هذه العلّة التى 
قدمناها . ولان الشريعة تقتضينا أفعالا نفعلها في كل يوم » لا يسع الصحيح 
تركها ولا تأخير شىء منها » صارت كالسوق التى يبتاع فيها الرجل على 
المحنة '' فيما شرعته يريك الصور على الطاعة والعتل عنهاء والحسن الامانة 

)١(‏ ط : مستعملها المبطون وتوهموه أنهم من أهل القوة من الشريعة والمستحتون 
للزيادة فهماً والنقسان عنها . كان ... 

(؟) ط : زمان . 

(؟) ط : الرجل على المحنة فيها شرعية فيريك الصبور على الطاعة .. 
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والمضيدّع لها » ويلابس الجبكة والمارق عن الجماعة ويؤخذ بأحسن الاجتياز 
ولو كانت تستخدم النيات دون الافعال , لخفى علينا ارتياء هن يلتقيه ؛ فما 
بقع بنا إليه الحاجة ولم يصل إليه الا سان () حرصت الملوك لاستيفاء 
حقوقها وحركتهم على الذب عنها وأشعرتهم أن هن عجز عنها لا يصلح لهم 
ولا ينفنذ في شىء هن امورهم والمسير خلافها » والمنتقض بها «ضطهد ويمقت 
وطبيعة الكل تحراك على مجاهدته ويفضله من الا الشقيق والبار الشفيق 
والوالد والولد لا يثق به على أديانها ودمائها وما جازته أبديها » ويتبعه 
الارتياب في مساعيه كلها . ولذلك يقول فوثاغوراس 7 : محارية الرجل 
للماك: أشوق فى محاريفة الويف 

وينيغى أن تقدم , قبل ها يتصل بهذا الفصل , أشياء » تؤطبّة لا تبين 
هن القومة على الشريعة : أحدها أن الصور توجد في الصناعة ' ثابتة غير 
متغيرة إلى زيادة ونقصان . وتوجد صودة طبيعية تزيد [ ١‏ ب ] وتنقص » 
وتقوى وتضعف وقواها تستخدم بالخلاء واطلاء . فأما القوى النفسانية فنجدها 
تسقط البيولى وتستعمل التخييل , ولا تستعين في القوى بالخلاء والملاء دون 
الآلات المنصوبة لها والحركات المكائية فائهها ©) بالليف في ااحيوان المثبوت 
طولا , والدافعة بالليف المثبوت عرضاً . والعيرة بالليف المثبوت هوازيا . 
ويستكمل مع ذلك الحركة المكانية . فأما الفعل فيستعمل هذا كما يستعمل 
المغناطيس تصريف الحديد بالانجذاب إليه والتباعد عنه. وفي هذا أكبر دليل 
على أن العجائب في النفوس أعظم منها في الصئعة والطبيعة . وأخذ يبين بعد 
هذا ها يوجد في كثير هن الاشخاص التّى هأواها الحجاز من قوة العزء وإنما 


) 1 ( طء د : الانسان سماسه‎ )١( 

(؟) ط : فوثاغواس . 

(؟) ط : الصاعا فى الصا ثابتة ( ! ) . والتصحيح عن د . 
(ع) ط : فانهما بحرا يحاذ به ( ١‏ ) بالليف ... 


1" أفلاطون فى الأسلام 


ارقا نتوي. اشير اوضييل "1 السيى. المنؤدة وقاق عمل الجباعة 4وها ووجد 
بجزائر البند من مداواة أشخاص بالتوهم » ودفعهم بها كثيراً هن العلل ؛ 
وتحريك الشخص للشخص باعتقاد المحبة » وإن لم يعلم أحدهما ها سه 
الآخر ؛ وتحريك الدعاء عند قوة الاخلاص فانًا نجد النفس في هذا أنها 
تحرك الركن العظيم بحركتها إلى مصلحة وفساده . وذلك أنها إن تركت 
شواغل النفوس وعدلت إلى التعظيم بطل العقل والتأمى له والاقتداء به صارت 
أحد متفعلات البارى سبحانه الذى كان لها سيباً أولا فلم يحبط قواها[ ١5‏ 
أ] ولم يرد فعلها . وعند ذلك ستحق" ذلك الشخص الانتصاب في الشرائع 
وفي أوامس الشرائع والزيادة فيها والنقصان منها على حسب هيل حركة العالم 
حتى تعتدل جملته . 
فأما الدعاء فيحتاج صاحيه إلى صلاح نفسه من دنس الجسميات , 

والتحرز من سودة الغضب والشهوة , واللمجانبة للمشقة لغيره من نظره » والنظى 
فى طبيعة ها يدعو به حتى يكون قد أقام نفسه أحسن مقاهها , فعاد على 
الناسى جوده . فان أصاب الغرض فيها على ( ها ) ذكرناء» لم ترد دعوته, 
وشبدت القلوب باجابته . وإن غادر 7 شيئاً خلطه فى دعائه لليارى بغيره 
كان فى أدعية شيطان مثله , وزالت عن الاصابة مقاصده . والسيب الذى 
تظهر به العجائب إلى الشخص التام على الشريعة أن يمكون خالص النيّة, 
سبل السجيئّة , متعلقاً بالاعالى هن عوامله » يفضل بطبيعته البسيط على 
المركب » والعلة على المعلول 2 ويرى أن الحياة الجسمانية مبعدة له عن 
محله , وأنها منبك ') في سفره ,٠‏ وأن الشغل عنها يخدم مستقره الذى 

ظعن عنه من البقاء فيها ومكائرة الداثرين منها . فهذا ها يمكنه إصلاحه 
(؟) ط : قادر شيئاً ... فى داعيته ... 
(5) ط ,د : منهل . 
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هن نفسه وليس به وحده تمام ها استحق به الزلفى هن هذه المنزلة ‏ ولكن 
يقتضى العمل عليه واشرافه لديه فانه يتخطاها بتدربه إلى تحريك الامور 
العظام التى لا يظن أنه سيب تحريكها . وقد بحس الشخص [ ١6‏ ب] فى 
نفسه قوة خارجة عمًا جرت به عادتهء ويكون منقطعاً إلى الزهادة » فيظن 
أنه قد لحق دهذه النزلة وتستهويه )0( أشياء تتفق له . وبحدسا بمعض هِذا 
هن نفسه , فيسعى الى البلس على الناس بالحيل الطبيعية التى ذكرناها فى 
هذه المقالة . وينقض ها أتى به انبادقلس فى ضمير الشجرة والمحتالين , 
فيقع للناس حيرة” . ويحرك عليهم قيم العالم الملوك . فاذا قبض عليهم »لم 
يعلموا منزلة قوام الشريعة فى التخلص بالعجائب الروحانية . فيقتلون 
وتلحقهم نهابة المكاره . وقد حكى فى بعض (2 أخبار السلف أنه قيض بعض 
الملوك على بعض قوام الشريعة وبجمع الئاس ثم سأله عن قصده فقال ظهرت 
لامر بحتاج إلى زيادة فى 34) هذه الشريعة , فيكفره هن حضره من قضَاة 
الملك ليقتله '' . فرفع يديه إلى السماء . ثم عي عجنة غاب عنهم 9 
( بعدها ) . ثم رآه أعلام المدينة فى منامهم يقول : « إن لم تزيدوا ها 
ألتمس في شريمتكم , وإلا يحصبكم المكروه ». فغدوا إلى ملكهم وأعلموه 
بما رأوا . فقال الملك : « هذا ما لا يجوز أن أَقضى عليه . وأاشتبه بشىء 
برى في المنام . وإنما رتبتنى الشريعة لخدمتها وحفظها » ولم ترتبئى للزيادة 
فيها والنقصان عنها. » فلما كان في اليوم السابع ظهر ذلك الرجل في المدينة 
فتلقاه الملك وجماءته بغاية الاعظام فلم يحفل بذلك وطالبهم © بما قصد له 


)١ا(امسا ط : ويشهوته‎ )١( 

(؟) ط : تقتلك ‏ وهذا الموضع كله تحريف . 
(0) ط : عن. 

(“* ... «) ناقص فى ط ؛ وموجود فى د . 
() ط : فلم يجبل ذلك فطالبهم . 
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من إصلاح الشريعة وجل الناس عليها . وسأله الملك الاستبطاء عنده . فامتنع 
عليه . وقال له : «اجعل برأى وحسن ضيافتى : صلة الشهرين وإنصاف 
[١أ]‏ المظلومين وحفظ ها رتبت . » فأقام يوهين ها طعم عندهم طعاماً , 
وانصرف . 
وطريق الاخلاص شاقة الارتياضش7!', لا نها عكس ها بنى عليه الانسان 

في الطبيعة الجسمائية ثابتة (') في خدمة الدنيا وأن نرى أن كل ها انتقص 
هن ذلك هن أعظم الخطأ, لاأن كافة خدمة العالم الجسمائى لما حميت بصائرهم 
وتبينوا ضعف أبدانهم وحيلهم عن البقاء تمسكوا بما وصل إليهم منمقتضياته 
ودبوأ ابناءعم ونهوهم عن البصر بغيره 7 وأنهم إن أطاعوا فيه من أفتوه 
ولم يعوضهم عن الله عز وجل بحسن الخلف وججيل العوض » وقوموا أولادهم 
من دطوبة القيس وسوء الارتياض بالتنعم والترفه حتى جعلهم ذلك 7" في 
غاية الضعف والعجز فصاروا سمعون نداء الشرائع فرصاو نه بعقو لهم وتسرع 
إليه أفعالهم » ويعدون أنفسهم بالتوبة مما اقترفوه ولا يحسدون حرزاً هن 
أداء ما افترض عليهم الحق فيما اجترحوه ٠‏ ونصب لهم سوء الاتكال علم 
الشماتة » فصار أكبر مما يخافون . والسبيل إلى دفع هذه الاوصاف من أعسر 
ماعاناه المرء في حياته . وأسبل ما كثره إلينا ها آثروه وأعاننا إلى الخلاص 
هما وقعوا فيه أن يعتقد سوء صحبته ما ملكناه هن ذوات الهيولى وأن تغاليتا 
عليه هن قوة بده » ويعيدنا عند مفارقته [ ع١‏ ب] الحسرة وفرط التأسف , 
وأن قوة السلطان تضطر إلى قبيح التسلف في الأهور وخوض الباطل إلى الحق 

والظن إلى القين » ويضعنا عن أرفع منازلنا الحقيقية . فاذا أخذنا أنفسنا 
)١(‏ ط : الادتباضى ( !  )‏ ولعل صوابها : الارتياد . 
(؟) ط : ثابئة فى خدمة . 


(؟) ط : البصر بغيره )١١(‏ 
(ع) ط : وغاية . 
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هذا المأخن في التخلصء أدى بنا ذلك إلى أن يضعنا في أرفع منازلنا الحقية 
وأها نور العقل فمن الاحسن بنا أن نخرج عا أن يتهياً به في هذا العالم 
السخيف المتخلل ,. وشغلنا عن مصلحة أنفسنا » قبل أن نخرج عنه » وقد 
انقسمنا في ينيانه 3 ا بفتح ما خفى عنا منه . وتعلم أننا يما ثأئية 
فن هذا :الفيل:وذلك: ملتننون: ناور عرة النماء #“قتطت: سيق الحا 
عندهم , ولا نلثفت إلى ما اعتقده ابناء الترفه وهؤثر والجسمانيات ,» فليس 
فيهم عدل على نفسه , ولا ثقة في أمره . ونتحيى أن تكون البهائم أصوب 
أفعالا' منا في كثير من أحوالنا » فتأخن من هذا العالم للحاجةء لا للشهوة» 
وللضرورة , لا للاختيار . فاذا اعتقدنا هذه المسالك , فعلامة ما تأثر نا ايه 
أنا لا نحد للمال لثة: ولا لقرب السلطان هنا فرحة: + ولا للرياسة خلاوة 
ولا للخلوة وحشة ؛ وأن ننقيض عن كل ها يئيسط ذوو الترقه إليهء وننيسط 
إلى ها ينقبض ذوو الترفه عنه . فان هذه الطرق تفضى بنا إلى حسنالعاد 
والعود والمعاد الاكبر . وبحق ما كانت ١7[‏ ]] هذه الحال إذا كملت اقتضته 
إفاضة العقل عليه ؛ وإعداده لما قصدوه من أوامره وزواجره ؛ وكان في ضده 
هلاك '' المتسلطين والجورة ومحرم في الشرائع على غير ما وافق جملة العالم 

- . 

وقد تسم قوم تجويز علة الحيوان بما راه في هذا العالم من الحيوانات 
المضرة . ودعاهم إلى هذا الاعتقاد علتان : تكون إحداهما للخير » والاأخرى 
للشر . ولم يعلموا أن هذه الحيوانات المضرة ذيادة للحيوان الفاضل, تحرسها 


ى 


بطبيعتها هن الآفات 2 و تدقع عنها الاو صاب 1 لان لكل ل صورة هن صور 
الحيوان الفاضل هيولى تليق 4ه استخر ج من صورة هادة الكون ٠.‏ ولم تكن 
هذه الصور الفاضلة لتَقيم على اعتدالها وصلاحبا عع أنبعاث الحرارة ما زال 


(١)ط‏ : سايه ( !). 
(؟) ط : همالك . 
(9)ط,د: كل . 
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عن هزاجها وخالف طبائعها وأضدادها الجوف تقسمها . وكان هن أحسن 
اللظف: أن يجسل نا فصل من واد الصور الحمؤؤة هواد للضود الروئة حى 
يغتذى كل شخص منبها في التغذية بالطعام والتسئم وما يشاكله » ويصفو جو 
هذا العالم مما ينيث فيه من الا بخرة المفسدة للهواء» فتصير الحيوانات المكونة 
الرديئة مثل البلاليع ومغالص البرك حتى تنجذب إليها كلما افسدت مجاورته 
للصور الفاضلة . وهذا .ستغرض في خلقة الأعضاء»فان الطبيعة جعلت الطحال 
والمرارة والمثانة للمغتذى تنقية غذاء الكبد والقلب ١7[‏ ب] والدماغ . وما 
بجرى هذا المجرى المولودون بالزمانات : فان الطبيعة إنما تفعل في الطادة 
أصلح ها جاء هنها , لأأنها تنحو بها ( نحو ) الحكمة دون الحاجة . ولذلك 
لا تشبه الصناعة , لآأن الصناعة تنقى شيئاً تحتاج إليه فتستخرجه من أشياء 
فتفصل منه هالا بدخل فيه . فلا يكون سعى الصئاعة مطيعاً للمادة . ألا ترى 
أن الششراين ٠:‏ متاق من بع تفيل عه 1 ولي القع اللليي على هذا 
لأن الطبيعة تستعمل الشعر في الوقاية والسّمة "! ... ولما كان لا يصلح أن 
يكون لحماً ولا دماً ؛ ولما كان خلق المكفوف من هادة ناقصة , وذى الستة 
الاصابع هن هادة زائدة ‏ عملت جميع أعضائه على الغاية هن الاتقان وأخلت 
بجزء واحد هنه إِمّا بالزيادة عليه أو النقصان منهء وكان أصلح هن أن يشيع 
ذلك النقص في يع هؤلاء ويستعمل على بميع الاأعضاء إما تقصيراً عن الاعتدال 
وَإِمًا زبادة تقصير لجميع أعضائه في الحسن والقوة. وقد نوهم بعاعة” أن البارى 
- عز ذكره ‏ يفعل كل ما يقع في أوهامناء وأنًا إن عدلنا عن هذا الاعتقاد 
انتقسناه . وليس ذلك كذلك , لأنه ‏ تعالى ذكره ‏ لا يفعل إلا ها ججمع 
بين القدرة والحكمة . وأما التفرد بالقدرة وحدها دون الحكمة قلا نسب 
ادا هال نزلةلك #حكونجوات: عن نال :2 عل فل ا ينا ع د 

الجبة ١68[‏ أ] التى فطره ؟- الجواب أن كل ما فعله البارى ‏ عز ذكره ‏ فقد 


. )!( ط : الوقاية والسر الونيه ( ! ) . د : الوقاية والسمة والونيه‎ )١( 
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قام البرهان فيه على أنه في نهاية الحكمة. وما عدل عنه فهو دونه. والبارى 
تبارك اسمه ‏ لا يفعل دون ها وافق العقول من الحكم , لانه ‏ سبحاته ‏ 
أعطى كل مادة بقدر احتمالها من جوده » ولم دمنعها ها أطاقته من طوله. 
القول فى الذبائح 
فأقول : إن كل جماعة 'فهى مناسية لما عليه الكواكب في أوان تأليفها : 
فيكون عدلها وجميل فعلها على حسب تمكن المشترى منها » وسرورها ولذتها 
على <سب قوة الز'هرة فيها » ودياستها بمقدار تمكن الشمس عندها؛ وسفك 
الدماء بها على حسب ١‏ قوة المريخ فيها . وقد تغلب قوة السائس بالاختيار 
ها عليه تلك الجماعة التى يسوسها بالطبع حتى يغلب العدل عليها هدة , 
وتقيم هحروسة برهة . ثم ,يجوز ذلك بغلبة الطبع على الاختيار » فيكون 
به مكروه عظيم . فالسائس الحاذق هو الذى يطلق في كل حوزة ها تقتضيه 
علة كل جزء هنبا ') مع عدو له بالشر عن اعلام تلك الحوذة . فيجعل 
. مكان إطلاق القتال للناس إطلاق الذبائح في البهائم البعيدة من الثاس لضْعف 
تميزها . ومن الدليل على هذا أن البلد الذى يحرم فيه ذبح الحيوان 
وأكله بقع فيه سفك الدماء بين الناس » ويسهل القتل على أهله » مثل 
بلدان البند وغيرها من البلدان التى تحرم فيبا الذبائحم . وقد ١8.[‏ ب ] 
كان القتئل فشا في بلوقا فأفتاهم الكاهن بأن يستعملوا الضحايا. ففعلوا » فقل 
القتل . ولذلك يطلق الصيد ويتحرى أن يكون ذلك على أضيق ما يكون: 
ولا يمكّن سائر الناس هنه , ويكون إطلاق الصيد بمقدار ها يزيل قلويئا 
عن فرط الرقة التئ لا يضبطها بها أمس أعدائنا » ومكون اكثر الناس نصيباً 
هن الصيد والذبائح والتغذى باللحمان : المقاتلة التى تحتاج البلدان إلى 
نسرتهم . وبعدهم , في الحاجة إلى التغذى باللحمان , الشيخ والقليل الدم 
7 )ع حب لأساف ؛ وموجودة فى د . 
(؟) مع : ناقصة فى د ؛ وموجودة فى ط . 





4" افلاطون فى الاسلام 





من الاحداث ويتجنبه الخصب اليذن والحسن القوة هن غير المقاتلة , فاءنه 
انفسك طبعة وبحركه إلى غير طريق السلامة ٠.‏ 

5 بطالة الاعياد فلما كانت النفوس دائمة الحركة , والجسم دائم 
السكون , وكان الجسم متاطاً بالنفس وبأفعالها » وتابعاً لها هن أكثر مالا 
بالطبع ( احدتاجت إلى الراحة بمقدار ما تجو قوتها ما وقع النوم للشخص 
والسكون للسائر » والبطالة من الشغل », لان استعمال ذلك رفق عائد على 
المدن . والتوخى بذلك الاعياد اانا ( وكونه يورا عليها فقد أنت 
الصحف مئه بما يغئى عن ذكره في هذا الكتاب . 

والذى جرى عليه أمر الدين أن كل شىء يحتاج إليه إذا أخث صاحبه 
هنه ١9[‏ أ] في وقت حاجته أن إبؤخ. قضاءه في وقت ميسرته . ومن غَمَينّى ذلك 
هن الفريقين نقضاً لامر ' الشريعة كان في ذلك على السائس عقوبته , وتنزيله 
بمنزلنه, لنكون من فضْل عنه شىء يطلب له جماعة تقيصّه فيهم فيو و : 
فان الربح في الدين بفسد عارفة الاسعاف , وليكون هن قصرت به الحال 
يطلب ذا تفضل يتناول حاجته مثه . وعلى السائس أن ممع مثل هذين من 
التحرق فى الانفاق والانغماس فى العادات الجسمانية الرديئّة , فا نها تشغل 
ع عدية لأسا لماي 

ومن احتكر على أبناء جنسه ليضطرهم إلى أخذها بالاجحاف بهم فيها 
فهو ملعون على لسان سقلبيوس, لانه يجاهد الضعف عنه بفضل الئعمة عليه.. 

وعلى الاب فى ولده ثلائة فروض : الاول نفقتهم فى شر يعده ؛ الثانى 
تعليمهة صنئاعة مكقينى بها 0 الثالثك : مد على حسن القناعة . فا نه ان 
قصس عن سياسته لشىء من هذا , لم بلزم ان كبر وأثرى ان يقول أباه . 

والغسل واجب على 'الناكح , لانه بخرج من كل عضو منه فريقهما 


. ط :لان والتصحيح فى د‎ )١( 


عبدالرحمن بدوى 3" 


أَقْضَى به ويظهر فيه شىء هفسد بماط ") بالفسل . والدليل على هذا أن 
العسن 07 هن مداق ا اقل استهمامه وان ماري كوت إلا وشسد: 
وبذوى بيمينه : الزهر » ويتعفن كثير هن الثماد . وكذلك الحائض ' (اذا ) 
لم يغتسل . 

ونصيب الابن من أبيه أكشش ( من ) نصيب ابنته » لان الابن يصل 
يه له وان اقل ا ان ا فنة به والمتث من اولترا ست قد 

والقود ١9[‏ ب] واجب على المعتمد 7 في الجراح ؛ وليس بواجب 
3 القول, 

وحق الوديعة ألا تلم إلى صاحبها إلا وهو على الحال التى ذفعها 
التدمن امن ادرف دوهاة الهن منوأن يحامة ماتيا كدتيا : 

واللواط عدول بالفرج تما خلق له . وكذلك السحق عدول المنكوحة 
جما أحلّت له . 

والزانى سارق للفرج » مفسد للنسل . وجزاؤه أليم العقوبة . وقويو 
الشهوة هم أكثر من يؤثره على التزويج لفساد في نظام نفوسهم , لاأنهم لا 
يصبرون على طول العشرة وجميل الصحبة . ويكون الاستطواف آش عندهم 
من التمسك بعلائق الوفاء للزوجة . وحسن الانقياد إلى جيل المجازاة . 

وتكاح البنت والأخت والعمة والخالة ومن يجرى مجراهم في القرب 
هحرم ءلأن التناكح إذا كثر وتكرر في البيت أَضن وتناقص فضل أنفسهم 
وتميز عقولهم ٠‏ لانهم كلاأرض التى إن ألح عليها زارعوها بنوع واحد 
لادنجب زرعبها ولا يزكو ريعها. وإذا تزوج رجل في الاباعد كان مثل الارض 
التى زرع فيها صئف غير الصنف الاول : فهى تتميز وتزكو . وقد رأيث 

. يماط :يزال‎ )١( 


)0 6.6.6 0( ناقفض فى ط 0( ومو+ود فى د 0 
[في6 كذا فى النسختين » والاوضح أن يقال : المتعمد . 





قوماً من فارس نقصت عقولهم وأخلاقهم عن أسلافهم ٠‏ ولم تكن فيوم علة إلا 
قرب المناكح . 

وأولاد الزنا لا ينجبون الخيرات '' ؛ وتكون جناياتهم أقوى من عقولهم 
لان أبوى الشخص منهم [ ٠*أ]‏ اجتمعا على خوف ودقبة , وكثيراً ما 9) 
تشبه طباع الشخص طباع والدبه عند الاجتماع على كونه . 

وحرام على كل آكل قادته شهوته إلى مضرته أن يأكله . 

النييذ محرام إل على من ضعف قلبه » وقوى تمييزه . فان المصور 
نوف عق صوزة المكروه افيه أكثن دن ضووةالمحيوبة :افسدزك” الانناث عا 
يحتاج إلى الشرب له وتناول القدر الكاني لضعف التميز عن توليد كثير هن 
صور الخوف بتقويته القلب. وهو ينقل عن حقيقة الخوف إلى سرود كاذب 
وأمن هدخول . وهو يغرى الاحداث بالقواحش وسوء النشاط » ويكراه إليهم 
المداراة والتواضع . 

والسارق فرقه مباح للن يُسرّق. 

ومن كان ينا بشع <ى ادن" !إلبة قسن الهاقلة ٠:‏ وين : عي" 
امستشيراً سلب هن حسن الرأى بمقدار ما عدل به عن الصواب . 

وتريم (" الرجل على من دونه في الجدة بسحب 7 الآفات إليه 
ويجلب المكاره تحوه . 

ولكل (2 هنعم علينا وم<سن إلينا حق يقتضينا إعظامه وتبجيله » 

ولا نجعله سبباً اغلبة مبطل ولا لمجاهدة محق *#) . 


. د : فى الخيرات‎ )١( 

(؟) ها : ناقصة فى ط . 

(") ط : تزوج (!1) .2ع : تزويج ( !) 

(6) دء ط : نسخت . ج : يستجذب . ويجلب : ناقسة فى ط , د . 
(# ... ) ناقسة فى ج . 


عبدالرح<من بدوى ا" 


وقد تسبل بعاعة في الايمان ورأوا بأن الكفارات تمحض الحنث فيها . 
دأككن هن نعدهنا ين الحكباء عوككوا الحلت وض حادقرن اهن التمدث 
به والتأول للحنث . وغراعاة الحقوق حتى لا نحلف [+؟"بي] بها سسطل 
طبيعة 7 ينتصى بها قيّمها ويسترد به ها استوجب به الحق عليتا فيها . 

وقد كان في اليونائيين رجِلٌ (+) له على رجل دين » فطالبه يدينه 
فجحده إناه ‏ فاستحلفه فى البيكل بحق زاووس 7( فحلف له . قعمى بصره 
فى ذلك المقام . فرأى فى هنامه زاووس وهو يقول له :ها أسوا ما كافائنى! 
أنعمت عليك وأحسنت إليك فلما تأكد حقى لديك . وقدرت أنك تجعله 
سبياً لكل صالحة هنك وأثئر جيل عنك , دفعت به الحقوق وأقمته مقام 
الشبكة للعصفور . ولكنك رجعت إلى لوم أصلك وسوء تركيبك . » (ف) 
خرج الرجل هن حقه وهتف بنفسهء وحذره الناس من جرأة اليل انين 

وأما الحالف بالل عز وجل ولم يكن من ذوى النباهة هن يذكرءه 
ولا ستخبره فى حق ولا باطل . وأما ما وقع فى الايمان فيما سوى ذلك 
فبذا هن صدقة مال وعتق مملوك وغيرهما مما يشاكله . فواجب على الشخص 
أن مكون قوله قا 9 » ولا ونشئى جما أصدره من الول ة 


ل 

وعيد . فان لم يمكن كذلك , فقد لزهمه صدقة ذلك المال , أو عتق ذلك 
. المملوك . 

بن الوالد أفشل من حو" الوالدين على ولدهما , لان حدُو الوالدين 

على ولديهما هن الطبيعة لتمام التربية » وبر الولد لوالديه هن العقل ليتم 

له أحسن المجازاة . وتحريك العقل أفضل [١”أ]‏ من تحريك الطبع» لان 


.8 
وعد او 


. د : مبطل طبيعية‎ ٠ فى ط‎ )١( 

(-ل) ج : دجل طالب رجلا بدين فجحده اياه .. 

. فى دء ط : ياووس . وفى ج : رواس‎ )١( 

(") ط : من حرادة اليمين . د . من جرأة اليمين . وما أثبتناء فى ج . 


ف افلاطون فى الاسلام 


.همع الطبع لذة تعين عليه » وليس ذلك فى الايثار للعقل . 

زيادةمحية الوالد لولده على محبة الولد لوالده لشيئين : أحدهما أن 
الشخص لا ( لم ) يستطع البقاء بشخصه , التمسه بالنوع فوجد الأب في 
أبثة قا أملة يذكرة » ولم يجد الابن مثل هذا في أبيه . والثانى أنه ليس 
للااب موهية لا يجوز أن تملك عليه ولا يشرك فيها غير الولد ٠‏ فا نه لا 
يجوز أن ينسب ( إلى ) غير والديه » وليس الابن كذلك لأنه ينسب إلى 
أسة إغوله على عمقل كه .. 

السير التى ركبها الناس في مطالبهم ثلاث : احداها أن يطلب الشىء 
كما .يحدث عنه فقط » مثل أن لا :يجامع إلا عند طلب الولد . ولا ,يأكل 
إلا عند رد الجوع وخوف زيادته . الثانية : أن يطلب لموافقته » مثل أن 
نجامع لفضل اجتمع في أبداننا من مادأة الجماع , ونأكل أشياء تصلح فيما 
بين الانتفاع بها والالتذان بها . الثالثة : أن نستعمل الأشياء للاستحسان 
بها.وإن لم نكن محتاجين إليها » مثل أن نجامع الحسناء لحسنها ,لا لطلب 
ولد هنها :ولا الانتفاع بمجامعتها ؛ ونأكل من لون لحسن صنعتّه وكامل 
زينته , لا جياعاً ولا محتاجين إليه . 

أما السيرة الأولى فيؤئرها المبِىئزون في الفضل . والثانية يؤثرها من 
دونهم . والثالئة يؤثرها ذوو النقيصة والبطالة وسوء الاختيار . 

.إن الكلام ”١[‏ ب] إذا طابق نية المتكلم حراك السامع فحسن موقعه 

عنده وصدق به ؛ وإن خالفها لم يحسن موقعه ولم إصداق به السامع . بماذا 
بين ذلك أفلاطن ؟ بيّنه بخبر كان له مع ملك من ماوك اليونانيين جائر . 
:قال : حسةى فسأله وذدره إسماع عت فاخو وناظرنى على ما رهيت" 
به عنده . فأحستت الاحتجاج حتى تبيّن براءتى . قأصض بردّى إلى الحيس 
وقال لوزيره : قد برئت ساحته . وبقى في نقسى عليه ها لم تسمح معه 
باطلاقه » . قأنفذ إلى" الوزير من عرفنى قول الملك , وقال :« الطف يله 


عبد الرحمن بدوى م" 


بما أنت أهدى إليه ».. فسألته التلطف في كلامه . فوعدنى ذلك في غد اليوم 
الذى سألته فيه . ثم تأملت أمرى وما صدر عنى إليه . فوجدتنى قد أحرزت 
الحجة بظاهر القول ولم أحرك نيّتى تحريكاً يشاكل قولى », ولا قصدتها 
على هيل إليه وتفضيل له . فلم تتحرك نيته لقولى , وقبله على ظاهره . 
فأجلت فكرى فى تركيب قواه , والغالب عليه مْن الفضائل . وعلمت أنه لا 
مكلو سس عر عواة عو ره ب «فوسوه سين الشرامة تسيا 
على قاصده » متعطفاً على من تخر 2 به وألقى مقاليده إليه . فاستشعرت فيه 
هذه الفضائل » ورضيت بها نفسى '') له . وأعدت له كلاماً مشاكلاً لاغلب 
"12 دع وماد 14 1 فنا عل .حكن فق باقلا كان ولا 
[*”أ] بين بديهء كلمته فما انقطع كوس مضق أجل سماو ع رامن اوقل 
وقال لوزيره : قد زال جميع ما بقلبى عليه . 

فبية اونا قا كله ستل عل أن 19 القلوي؟ نيس القلون وروالنيات 
تحر .عا فق النياث : ْ 

إن الصّدقة هى ما أخرجه الشخص من ماله دفعاً فدفعه الىمستحقه 
من الثاس وأولى الئاس بيه . 

صورة الصدقة كصورة ما نخرجه من أبداننا من الدم الزائد اذا خشيئا 
منه أن نخرق 7 عرقاً فنخرج من غير الأموال وندفعها الى ٠ستحقها‏ للا 
)١( 00‏ ج( ح نسخة كتابخانة مجلس شوداعملى برقم ١88907‏ ) :.تفسى حتى غيرت 
اك مما سكن فى نفسى وأعددت له ... 

() ج : على فيه . 

(©) دء ط : تمثلث . وما أوردنا فى ج . 

(؟) الىهنا ينقطع النص الوادد فى المخطوط ج ؛ وهورقم ٠١210‏ يكتابخانة مجلس 
شوداى ملى فى تهران .'وهذا المخطوط أوضح الثلاثة ؛ لكنيبدو أن فيه تغييرات منالناسخ 
أو صاحب النسخة .20 

(ه) ط» و : يحرق . 


يفف افلاطون فى الاسلام 


تخرج عن أبدى أصحابها من غير ارادتهم فيما لا ينفعهم وبا رادتهم فيما يضرهم. 
لم صارت الحوادث والنوائب تحدث كثيراً لذى الأأموال ؟ للضّعف الشخصى عند 
التحرز الكامل والدفع التام وعجز الاأملاك عن التماسك . مثال ذلك مثال 
رجل ملك أهلا ومالا فالرجل على أنه عاقل حسن الضبط والاحتراز لا 
يطنق ضبط ماله على الكمال لمشاركة اهرأته وأولاده في ماله , وهم لا يختارون 
اختياره في التحرز والضيط . ولذلك صار الرجل عاجزاً عن الامساك , وصار 
ماله عاجزاً عن التماسك . ولذلك صارت الحوادث والنوائب تعرض كثيراً 
لذوى الاأملاك والقنيات . فأمرت العقول” والشرائع” بالصدقة » لتكون دافعة 
لا [ ؟“” ب ] يحذر من هذه الحوادث وشافية لا عرض هنبا . 

أولى الناس بالصدقة وأحقهم بها ضعفاء طبقة المتصدق , لآأن أهلالطبقة 
للشخص هم أخص به هن سائر طبقات الناس , كما أن أعضاء البدن أخمدة 
به من سائن الاجسام الموجودة (أما) المسكنة » فهى سو يقع في بعض طبقات 
الناس كما تكون البثرة في العضو : فان لم يحسمها بحسن التدبير , وإلاً 
انتثرت في ذلك العضو . 

ال تم تم ]1 


رسالة أفلاطون الى فرفوريوس 
فى جقيقة نفى الهم واثبات الرقيا 
جواباً اليه عن سؤال سابق 
عن مخطوط أباصوفيا دقم 9١ل‏ (*) ( ونرمز له بالحرف : ص ) 
[ لوحة #ه أ ] 
سم الله الملك الحق » والاله الصدق » المسمى بلغات الاشراق» المقصود 
بالاتفاق , القديم الذى لم يزلءعلة العلل» ومنشىء مبادىء الحركات الاول 
خالق الاضداد , ني الاصلاح والا فساد . أظهر بذلك قواته » وأبان قدرته, 
مجاوزاً حد العقول والافهام : والخواطر والاوهام عن منعوت الذات ومدرك )١7‏ 
الصفات . سبحانه هفيض العناصر وقوى القوات وحركة الحركات . تقدس 
اسمه » وعلا قدره . نور الانوارء وزمان الازمان , والدهر .الداهر . فسبحانه 
وتقدس تسبرحاً يتصل بدوامه الذى لانفاد له ولا تصرتم لداته أبداً » قدوساً 
قدوساً اياه أسأل واليه الرجوع , وأتضرع أن يجعلنى واياك من خصهم 
بصفاء العقل وتسديد الفعل بما هو مئه وله ؛ انّه ولى الخير وذاته ؛ وهو 
على كل شىء قدس . 
ورد كتابك ‏ أكرهك الله بكرامة التوفيق ‏ تسأل ( أن) أبن لك 
(86) استعملنا النسخة المصودة فى المكتبة المركزية بجامعة طهران . وأصلها الفلم 
ردقم 1٠١‏ , ورقمها 1١9١‏ . 


. ص : يدرك‎ )١( 


وم افلاطون فى الاسلام 


ها الغم' , وما الهم العارضان لكثير: من العالم , وقلة الناجى منهماء وكيف 
أذاهما عليهم » مع ها فضليم به الرن ‏ جل اسمه ‏ من العقول والتمييز 
إذ كان تعالى لم يخلق فى مصنوعاته خلقاً معوزاً من مصلحته , بل كان ما 
خلقة عن خلعة .مكنا حق لااررى شيئاً عن الحيوانات مضاحا إلى غير 
م فضل الانسان بالنطق والدلائل والبرهان . ثم عرض له ب مع ها هو 
عليه من شريف الخلق وستى العقل ‏ الهم“ والغم . فبهل ذلك لحقيقة 
موجودة في الحقيقة » أم لعرض داخل وفكر فاسد بفساد ذاته وبعض آلاته 
الشفافة بالعقل ؟ 1 

فرأيت أن أجيبك ‏ أكرهك الله بما أعلمه وبما قسم لى من تدبيره 
إن كان ما ادع إلية ٠‏ وإن كان متناهياً ٠‏ قغير واجدٍ من نهابة العلم 
حتى يبلغ إلى نباشه . فتبارك غابة الغايات ونيابة النيابات . 

يجب .أن تعلم ‏ وفقك الل بالخير , وجملك له أعلاً ‏ أن كل ألم 
غير معروف الاسياب غير موجود الشفاء . فيجب أن نبيّن ما الهم » وما 
الغم » وما سيبهما ليكون شفاؤهما ظاه. الوجود إن شاء الله تعالى . فالهم 
تقسم الأفكار , وحيرة النفس , وخمولها ؛ وهو سريم الزوال والانتقال . 
والغم خطر كبير » وأص عظيم » يذهب القوة ويفتر الحرارة [*8 ب] , 
ويهدم الجسم » ويكدار الاأوقات . والغم , وهو ألم تفسانى , يعرض. لفقد 
محبوب أو لفوت مطلوب . ولو فكروا في هذا العالم الدنى” التاليف. 0 يما 
هو فيهء لعلموا أنها أعراض زائلة وأشباح حائلة » تسرف بهم الأيام وتقلبهم 
الاأحكام . فالواجب أن ,بدأوا بالغم على نفوسهم » قهى أولى من الغم على 
محبو باتهم ومطلوباتهم إن يعلمون أنهم ستعدمون مما عدموه ويفقدون هما 
فقدوه . وتقدمت معرفتهم بذلك : ان نفوسهم وأعراضهم غير باقية , لاأن 
() س ؛ العالم ! التأليف بما هو فيه فيما هم لعلموا ... ( ! ) 
(؟) ص :ان. 


عبد الرحمن بدوى ا" 





كل ما ني عالم الكون والفساد فمضمحل زائل . فكان معنى مرادهم أن 
طلبوا البقاء والدوام .وجودين '/ في عالم العقل . فكأنه ''' [هن] طلب 
من الزمان ها ليس بموجود . ومن أراد غير موجود » عدمت طلبته معنى يبقى 
فينيغى للعاقل أن يطلب ها يسعده دون ها يشقيه , و.حترز هن سلوك طريق 
الشقاء والجهل . 

وأقول إن هن لم يعرف الزمان , واءتبر أصول الأ<وال متى زالت 
غنه.غادة وتجوود وتنا فازق عطي النيوات: السكة ومن لون الظقام, وطيين 
الشراب , ومليح الملبوسي والمنكوح ونحو ذلك , وقد تقررت معرقته أنها 
أعراض .“لا نمكن إلا من جيتين : إما اكشنان.خغالية . أو. اكتساب شرت 
ف الميلة الى هيا القا تحارة رووفاقة 4 ورفية ولايد أن ,محل 
في ذائه وتضمحل محبوباته , ثم بدركه ذلك فكأنه ادرك [أراد] ما قدمناه من 
الفاسد ألا" يكون فاسداً, ومن الزائل ألا يكون زائلا . وإذا أردنا ألانصاب 
بمصيبة أردنا أن لا تكون ألبتة , لان المفاسد لا تكون إلا بفساد الفاسدء 
بأن لم يكن كائناً . ولو قصد حبوباته الثيات والبقاء» لقصد طبع البقاء بالطاعة 
والزم نفسه في العاجلة القناعة:ولم يستقبل ها يأتيد بحرص. فلا يتعب نفسه 
فيها 17 زالعته وقاقه وشم راسف تل تكح نمه تأدين: اكوك الاحاكه 
الآخذين نفوسهم بحقيقة الأدب : فهم 7 لا يستقبلون آنياً » ولا يودعون 
ظاعناً . أما حشو الئاس وهمجهم فيشقى لكل غائب :تفيل كل ات 

فاذا أدب الا نسان نفسه بأدب الحق» وألزهها دلائل الصدقء واستعمل 


نفى الغم وتعب الحرص وزوال الغم على ما قدمناه قبل [ و] استمتع بالمدة 





. ص : موجودان‎ )١( 

(0) ص : فكآن :. 

(؟) ص :ما ... ندم وأسف : 
(©) ص : وهم . 


ا افلاطون فى الاسلام 


اليسيرة. ثم رأينا الناس عاداتهم تجرى مع الطبع مجراه » وتثقله وتستحوذ 
عليها فيألفها الطبع وتلزمها البمّة وتنصرف إليها. فلو ألزم نفسه من يأكل 
لذين الطعام أكل ما دونه , لاأشبعه وأجزأه إن كانا يتساويان بعد أى ساعة 
ويبلغان القصد من اطراد الشبع . وإنما :حصل له لذة [ هه ] ساعة» حتى 
لودام له (ما) قد استطابه لشبع منه ورفضه وقلاه. وكذلك الملبوسات يحرص 
الا نسان على ها قد لزمه طبعه والفته عادته من جليلها ومسة<ستها . وليس 
دون ذلك هسرته بكل متساو في ستر العورة وسرعة البلى . ولو تدبر 
الحكمة وتزدن بزيئة العلم الذى هو أفضل مذخور وملبوس وهزين » لم بغتم 
لفقدملبوس » وكان كما حكى عن ذريوجانس أنه ماهر به اساخس » الملك » لم يقم 
له 7! . فركله الحاجب . فقال له الحكيم : خلق إنسان أو خلق بهيمة ؟ 
ها جلك على ها صنعت بى ؟ قال : إن لم تتم إجلالا للملك . فأجابه 
الحكيم وقال: ما كنت أقوم لعبد عبدى . فاتركهم الملك وسمع امقالة وقال: 
من أين لك أنى" عبد عبدك ؟ قال الحكيم : « لاانك عبد الدنيا وخادمها 
ومن ترك شيئاً فقد اقتدر عليه . فلما تركتبا أنا اختياراً » وخدمتها أنت 
اضطراراً » وجب أن تكون لها عبداً . » فغلم الملك مراده » وأنه حكيم 
ثم عطف عليه بالقول :«هل لك في صحبتى » فانى همفواض” إليك. خزائن 
الفشة والذهب . »© فأجاب الحكيم : « لو كان لهما قدر ! فما أشترى 
خسائس الأشياء . » قال له الملك : « فأطعمك الطيبات » . فأجاب :دها 
فسْل شبع الملوك على عن دونهم ! » قال له الملك « فأزينك بالثياب . » 
فأجاب الحكيم : « إن الوصيئّة سبقت لنا من الحكماء المتقدمين أن لاتزين 
أجسادنا بزينة الثياب» ولكن بزينة العلم والتقى . » فبكى الملك وانصرف 
هوليا هنه . 
)١(‏ ص : من. 
(؟) ص : فدكه . 


عبدالرحمن بدوى "١‏ 


ثم رأبنا في عادات كثير من الناس شدة حرصهم على المكسب وجمع 
ها يجمءونه حتى إذا تكامل معهم ها فيه ٠‏ حمدوا إليه فأتلفوه في القمار 
ورافة عقا جدواوت نهوا فو ذلك :زاوف هما "ميب . 
وهذا ال لخنث بالشهوة الفاضحة : من نتف لحيته وتشويه خلقه وحرصه 
على الأخلاق الدنية . ولو منع من ذلك وأكره على الدخول في زى أكابر 
الناس وأجلائهم » لاغتم بذلك ورآه هصيبة . وثرى الشاطر » بما هو عليه 
هن قبيح السياسة وكثرة الخطر بالحركات وقبح قطع الاأعضاء وأليم العقوبات 
بما آل أمره إلى القتل والصلب والتنكيل فلو أكرهه مكره على لزوم 
النلافة إراء نما وف .فول الأف إن نعمت وان فق :القن اعرذ لك 
عرض فاسد يلزم حسّاً فاسداً . وإن العادات ٠»‏ المقدام ذكرها » جرت ممن 
ألفها وألزم نفسه طلبها مجرى الطبع . فاذن قد بِيئّنا أن العادة تجرى مجرى 
الطبع : تصلحه وتفسدهء وتغمه وتدراه . فلتلزم نفوسنا طبع القناغة بالخير 
وإذالة الغم فيما يدخله كبير الطبع والاحسان., لاأن المحبوب والمكروه... 
ليسا شيئاً في الطبع لازهاً » بل بالعادات . فاذن نعود أنفسنا [ هه ب ] 
السلوة والرياضة . وإن اتعيت فلتصير على مقَتَضى التعب والمنازعة منها ما 
ندخره لها من الراحة في العاجلة والآجلة. ألا ترى أن كثيراً همن تعارضهم 
العلل يروم قطع عضو 2٠‏ ويتكلفون مضضه . وربما يستعمل الضماد وهضخض 
الادوية مع ها يتعجل من النفقة والغرامات والصبر ٠‏ على ها شرحنا , لا 
يترجى هن عقبى الراحة . فكيف لا نصبر على همض النفس في المنازعة الى 
الباطل وإكراهها على المعاودة إلى طريق الحق والسلامة , إن علاج النفس 
أقل* خطراً وأخف* مؤونة وأعظم قدراً,وإن في ملكة البدن . وبفساد الملك 
تفسد الرعية . والشهوات «ملكة على النفس ومسلطة على فسادها () ولتعالجها 
1 (١)اصض:د.‏ 


)5( ص :اكره 5 
(؟) ص : ووروها على سامها وليعالجها ... 


بأدوية الحق ومرارة الصبر وحد اليقين والكلفة حتئ تسلم له وتصبو إلى 
الشهوات الياقية وسكنى داز البقاء من بعد استعجاله إسقاط الغم والهم إذ 
كنا قد بِيّنا أنهما طبع ردىء غير موجود الحقيقة في مقابيس العقل , كما 
روى عن. هرمس الحكيم أنه قال : أولى الناس بالرحمة هن وقع في سوء 
المفلكة قل #«ومق ذلك عاقال ومن كثركت كيواته تومت حرام 
فهو متعوب بتصاريف كليا كان يشلوها عقله وقيرها فيمه » فهو عتيق العقل 
والفهم . والعقل هادة هن الأصل . ومن اعتقه الله ورحه من شقاء الدنيا , 
كان 03 برسمته وعتقه وشقاء الأخرى . فمن أراد طريق الحق فبو الواضح 
إن ملكه . ومن أراده أيضاً فليكف نفسه من وثاق الفم حتى يتخلص لطلب 
ما هو أحوج إليه وليكف رقبته من أثقال ما في هذا العا! م الدنى التالف 
فد روى عن سقراط أنه كان يأوى .إلى كسر ٍِ اقوط اقبحتزات 
فقال لمن حضره 7 :من أداد قلة الغم فليقل” القنية . قال بعضهم : وإن '" 
اتكس بفتة الحب ؟ قال : إن انكس لم ينكس المكان ولم أعدم التراب. 


وقد حكى وو" ' ملك روهية أن هأهدى إليه قبة” من لوز دن 


عجيبة . ففرح بها وزادت (في) بيجته وصفة 5 من حضره بحستيا ؛ وكان 
في الجملة الحاضرة حكيم٠.‏ فقال له الملك : « ها تقول فيها »أذ أنت 


)١(‏ الحب ( يضم الميم ) : الزير 

(؟) ص : حضره فقال من .. 

(9) يغينى واو فى ص'. 

(©) ص : ابوب والصواب ما أثبتنا . اذ المقصود : نيرون برمرئ]ح الامبراطود 
الرومانى ٠‏ داجع هذه القصة فى رسالة الكندى فى دفع الاحزان التى نشر ناها فى كتابئا : 
« رسائل فلسفية » . بنغاذى ‏ بيروت سنة ١907#‏ ؛ و كذلك فى الجماهر» للبيرونى 

(8) صوابها : متمنة , أى ذات ثمانية أوجه [عدووه0 ٠‏ داجع نشرتنالمذكورة » 
وراجع البحث الذى التيناه فى مؤتمر البيرونى فى:طهران فى سبتمر سنه/1؟9١‏ . 

(9) كذا فى المخطوط لكنراجع نص الكندى : 


عيذ الرحمن بدوى اع؟ 


همسك ( عن ) الكلام ؟ » فقال الحكيم : أقول « انها أظبرت منك فقراً 
زفاقة ود ك عتلة علق "عظلن- تطية + مت لشفا خط ٠"‏ أوعازض” سكن 
أن الملك أراد النزهة في بعض الجزائر هن بعدفترة من مجلسه هذا. فأمر 
بحمل القبة لتنصب فى همتنزهه. فكسرتها المركب فغرقت . فدخل: علىالملك 
من هذا 72 الس لم يعتض منها [ء8 أ] بسلوة حتى هات . وكانأمره 
الذى رآء الحكيم بعين الحكمة . 

وينبغى أن تعلم أن كل عصيبة محزونة من تألف ١‏ مما قدمنا ذكره 
فا نا إذا تأملناها وجدناها نقصت من كربنا واشتغال قلوبنا . وإذا تبينا ذلك 
زالت عن طبيعة المصائب والمحن إلى طبع النّعم . ومن هنا تيقن أصحاب 
العقل أن المصائب نعم يجب عليها الشكر والحمد لوليها . 

فتأمْل » أيها الأأخ؛ هذه القضايا تأملا 7" رائباً فى نفسك سيحيق ببا من 
أنات الحزن ويبلغ بها مونو * بن الشرواة هلي قياف رولا سالك 
بها مسلك الغم , لا سيما على ها ليس بواجب في العقل . لاأنا قد بيّنا 
بما فيه مقنع لمن يريده . أن الذى يحزن عليه لا يخلو : إما أن يكون 
فلناح أى فنن عزنا 2 قات ين فعلنا” + قشعن أن لشفل" آنا يحرنتاء 
بالا مساك عن فعله إلينا . يون نريد ما لا نريد 2 وهذا هو الحال .وإن 
كنا نفعل ها لا نريد فهذه خاصية العادم عقله . و إن كان الذى نحزن 
عليه: فعل غيرناء فلا نحزن على ما ليس لنا؛ وما هو 7 عارية معنا فلصاحيها 
استرجاعبا إن شاء . فمن رق التدبير لما بيناء» فليقل* منافسته في الاغراض 
الفائية , وليتأمل حقائق دلائل الآخرة . ولينافس في طلب اللذات التى لا 
يمازجها الكدر , ولا يعارضها الفساد , إن كانت المسائب غير النعم . 
)١(‏ ص :من تالف او تالف (1) 

(0) ص : داينا (!) 


() كلمات فى الهامش غير مقروءة . 
(ع) العادية : ما يستعار . 


م ٠‏ افلاطون فى الاسلام 


وكثير هما بعده الناس هصيبة : أللوت , ويكرهونه . وأنا أقول : انما 
بعد المقتضى من لم بعد فأما من أعده فهو أشهر إلى نقيضه من هقتطيه . 
لو #قديئن :لاتق آس اموق العليواء أده نوه عن مكدعوم + لات الاوك قناه 
طبعفا: ,"ولو لم رسكن موت" ٠‏ لم يكن إنسان . ومع ذلك فهو البريد إلى 
دار الآخرة , وإن كانوا يكرهون ذلك . ومثال ذلك في الحقيقة لو عقل 
الانسان وهو نطفة مماذج القوة ثم خَتُيدّر قله من نفس الطبع الممازج له, 
لم يكن يختار غير ماهو فيه . ثم إذا سيقت اللشيئّة من باريه والارادة هن 
خالقه . فتقله إلى أن صار في الانثيين فلو خيدر ( في ) الانتقال لم يختر 
ذلك . ثم بنقل إلى الرحم ؛ وهو أوسع محلا من الانثيين : فلو خي رلاختارالمكك7) 
ثم ينقل كرهاً بعد كره إلى الاأحشاء والمشيمة لتمام الكمال والكون » فلو 
خيس ( في ) نقله إلى فسيح العالم لاختار مقامه . ثم إنه لو سيم الرجوع 
إلى ها كان مضّى هن ضيق الرحم ومن مثل اخثيار سواه هل كان يوئر العود 
إليه ؟ ثم إذا قصدت الارادة إرجاعه من جوف أمه وخروجه إلى نسيم هذا 
العالم إنما ذلك على الكره منه . ثم لو قيل له بعد مشاهدته فسيح العالم: 
أترجع إلى جوف أمّك وما كنت عليه شحيحاً ؟ لكره ذلك وأباه [عهب] 
وكذلك أقول : من نقل إلى عالم البقاء وفسحته وان كرهه ء لكر" النقل 
.من قلة المعرفة يما هو اليه صائر من الاغتباط بدوام البقاء الرو<انى . لو(" خير 
بعد مشاهدته هذا العالم . 

وليس الموت مكروهاً لمن قدم وحمل وعقك وتدبر : اذ فحن في عالم 
ميحدود » وشكل محصوز » ودار زوال , وسكتى انتقال . 

قد بينا الآن أن الهم والغم ضِ جميع ما في هذا العالم غير واجبين 
في الحقيقة . وبينا ها يألفه الطبع الى أن يصير سلماً للهم ومسبباً للغم . 


)1( ص : الرت ( !). 
(؟)اص: لكلفقة : 
(؟) ص : ثم و الجملة كلها مضطربة . 


عيد الرحمن بدوى ع" 


وان كان كثيرً هن الئاس طالبيه ومن طالبى حقيقة , بل باطل ومجال . 
ونا أن الموت غير مكروه 2 5 السياسة العقلية ترك اتباع الشيوات 
والهوى ٠‏ وقمع النفس عن باطل الاأمانى وكاذب المواعيد . ولابد من قطع 
ألدة ,2 وبلوغ الغانة : فمن سامح هواه ونفسه 2 قدم . ومن تدس تدبير 
ومحجوجا مهمأ ٠.‏ والسلام ٠.‏ 

][ تمت الرسالة » والحمد لواهب العقل والكياسة ][ 


وصية افلاطون الحكيم 
عن المخطوط رقم ٠م8ه‏ فى كتبخانة مجلس شوداى ملى 

ان مع ال كه معك . وارض بقضائه 2 كرض عنك . وحداسب نفسك 
خف" حسابّك . واحفظ الناموس يحفظك . وأعز” أمن الل , يمرك الله . . 
ولا تضيّع ممرك : فلن تحد له وي » وأقسمه على أدبع ساعات : ساعة 
لوظائف علمية وعملية ‏ واعلم أن قليلاً مدوماً عليه خير" من كثير ملول منه؛ 
وساعة لد بير معاشك واحفظ فيه العدل واطروة ؛ وساعة للتودد ‏ واجتئب 
فيه النفاق , وادّق قرناء السوءء وثق بالناس رويداً ؛ وساعة للذنك ودءعتك 
والزم فيه السئة . وان ايتليت ابمعصية فاسترها . ولا تنتجاوزن" الى ظلم غيرك. 

ثم عاشر الخاصة بالانبساط والخدمة والتواضم والا يثار » والعامة 
بالانقباض والتحمل والصمت والعادة ؛ والاأصحاب بالحلم والشفقة والمواساة 
والمسامحة ؛ والعدوء بالبقظة والاجئاب والاستقامة والفضل ؛ والكل” بالعدل 
:وال حسان واطداراة والنشاشة ؛ ومن فوقك بالتعظيم والامتثال والكتمان والشكر 
ومن دونك بالخير والرافد والتقويم والعفو . وفواض العمل الى الكفاة , 
واجتنب في كلامك الكذب والنميمة والغيبة والبذاء . وليترجح يومك على 
أمسك , وباطنك على ظاهرك ؛ وفعلك على قولك . 

واستشع. الجد والحزم والصبر والكتمان . ثم توكل على الله تعالى . 
واعلم أن الخير كله بيديه » وكن كثير الدماء في أمر آخرتك , انه قريب" 
محيتب 3 ا أحكم وأعلم 3 

نمث الوصية (6) 


0 (96) يتلو ذلك ١م‏ وصية افلاطون الحكيم بالفارسية © 3 يعد ذلك بصفحات :3 وصية + ه 


عبد الرحمن بدوى وع؟ 


عن المخطوط السابق » وهو دقم ١لم6ه‏ فى كتابخاته مجاس شوراى ملى 

قال أفلاطون الحكيم : 

العالم كرة» والاأرض نقطةء والافلاك قسى” , والحوادث سهام ؛ والانسان 
هدف ء وال الرامى . فأين المفرً ؟ ! 

وقال : الدنيا كنار على مددة : فمن اقتس منها ما سمط ىع فهة سلم 
من شر ها ُ وهن جاس ليحشكر منها أدرقته دعا 3 

وقال : طالب الدنيا إن نال ما أمله تركه لغيره ؛ وإن لم شل مات 
ع 1 

وقال : عجياً لمن عرف فناء الدنيا » كيف تلبيه حما ليس له فناء ! 

وقال : حرام على الملك السكر , لأنه حارس المملكة . ومن القبيح 
أن دماج الحارس إلى هن وخرسه . 

وقال : العاقل يعرف بكثرة صمته , والجاهل بعرف بكثرة كلامه ... 

من كلام أفلاطون 

متتّبع الشهوات نادم في العاقبة, مذموم في العاجلة ؛ وتخالف الشهوات 

سالم في العاقبة » محمود في الآجلة ... 


من كلام أفلاطون الحكيم 


من لم يهيجه '') الربيع وأزهاره, والعود وأوتاره » فهو فاسد المزاج 
جبالحكيم أفلاطون كه شاك. وخويش أدسطوا كرده وعموم خلايق دا نافع بود وآن نيست . » 
ثم بعد ذلك بصفحات : « ترجمة وصايا ذهبية » وهى ترجمة « الوصايا الذهبية » المنسوية 
الى فيثاغورس والتى نشرناها فى كتاب « الحكمة الخالدة » لمسكويه ص هم؟؟ -م؟؟ 2 
القاهرة سنة ١98405‏ . 

. فى المخطوط : يهيج‎ )١( 





ع افلاطون فى الاسلام 


لا علاج له . 
سئل أفلاطون الحكيم : أى الاشياء ينبغى أن تكون للا نسان ؛ قال 


إذا ء رقت السفينة سيعدت معة . 


ملتقطات أفلاطون الالهى 
عن المخطوط رقم 49خ فى كتابخانه مجلس شوداى ملى فى طهر ان 
( ونرمز له بالحرفج ) 

[ ودقة لا١‏ أ ] 

فن طلب الحكمة من طريق طليها أدركها ء وإئما يخطىء أكثر هن 
طلبها لاأنه يطلبها من غير طريقها . فاذا طلبها هن طريق آخر لم يلها 
ثم يكذب بصورتها من ساعه '') فيحمله على أن يجهل . وذلك أن من جهل 
سوزة الشكية حيل'ذاقةوفن حيل ذانه: كاق نين زايد احيل: : 

قال هق غرف سور البدرق: كان عاقاذ 2 وانما" اللناهق: بمو جيل 
صورة الجهل . 

وقال : كل شىء يجوز الاعتدال, في أى” الاطراف كان , فانما هو في 
حيز الجور . فاذا تباعدت الاجزاء عن الاعتدال ؛ وتباعدت بعضها عن بعض» 
ظهر التضّاد . قاذا أنت [ لانها ] رددتها من البعد نحو الوسط , اتحدت 
المتضادات وصارت شيئًاً واحداً ٠‏ إلا أنها اذا تباعدت من الوسط على غير وزث 
لزم احدى االحاشيتين الزيادة » والاخرى التنقصان . فاذا كان تباعدهما على 
غير وزن 2 لزههما الزيادة النقصان , كان النقصان الذى على غير مناسية 
من الزيادة التى هى غير مناسبة للنقسان . ومن أجل ذلك ألزم عالم الكون 
والفساد الزيادة والنقصان» فلزمه التضاد . وانما النشأة الثانية اصلاح الزيادة 
والتفان -ورجوعية الى 'الإتتمال:, لتكوق, الخلوة + لانه بين حتاكه شي 


. كذا فى المخطوط ج‎ )١( 





عيدالر<من بدوى يفف 





يضاد شيئاً , فيكون الاعتدال . وانما يكون هذا الجسم في النشأة الثانية 
قيبيا بالتسظاء لأله لين عتاق. قر كن الاغذانة "الت تين" الاسظفنات 
وتحيل بعضها الى بعض , لكى تكون اللذة دائمة , لانه ليس هناك ضد 
إسقم . ويكون الشكر 0 لانه ليس هناك ار تعرض . ْ 
وقال: من قبط 'ثلاثة أستاء سس بقوى على شنط أعنتنا :قوق علن 
السياسة كلها : على الخاص نحو ذاتدء وعلى العام نحو الكل . وهى النطق 
والغضب والشبوة . وذلك أن من ضيط المنطق كان حكيماً » ومن شبط الغشب 
كان شجاعاً » ومن ضبط الشهوة كان عفيفاً . ثم يستعمل العدل في هذه الثلاثة 
لأنه في المنطق عدل , ونى الغضب عدل , وني الشهوة عدل . ومن أجلذلك 
قلنا إن الطبيعة لا تفمل فملاً باطلا , لاأنها ليس الاأجزاء بنجزثياتها» إنما 
تفعل الأشياء بحركة , لأن للئفس أفاعيل شتى . فهى تفعل أفاءيلها نحو 
منافع نفسانية ''! لتكون كليات لها . 
وقال : أتريد أن تنظر إلى أفاعيل الضور الروحانية ؟انظر إلى أفاعيل 
النطق في الفكر وقبول الفكر منه , لانه يتجسم ويروح النطق . 
وقال : لم صارت النفس تطرب عند حركة الاأوتار ؟ قال : لان الطبيعة 
تحرك شرح همم النفوس النطقية والبهيمية بالشبه الظاهر الطبيعى الذى هو 
كالجسم لها على نحو تباعد النفس من نظم ال محبة والغلية . فمرة توحد 
الاحجواء :< وعرةا لمكن الوحنة:.. فق جركت: الطبيفة جركة متسل اعتق 
اتصال الاأجزاء تعائقت النفسان في المحبة الروحانية و[7١‏ ب] اتصلت بالمرايا 
التقلنة العيرة ايا على قائا يا وشو 'إظيلة ببسمطة لزاني عقر كثرا ركه 
منفصلة جذبتها النفس البهيمية إلى المحبة الجسمانية . وكذلك أيضاً في حد 
الغلية . والنفس المنطقية تطرب وتراس بالشيه اللطيف لا متوحدا من حد 
الطبيعة . وذلك أن النفس لها من ذاتها أشكال لا تقدر أن تخرجها بالنطق 


(9) ج : النفسانية . 


ا" افلاطون فى الاسلام 


افحو الطبيعة . قمتى :حركتيا. الطببعة يشبة ماعتدها من الجسد» أعتى أجساذ 
الأوتار وأوزانها ٠»‏ تطرب النفس لحركة تلك الأ شكال بالحركات اللطيفة 
كالحاجب وحدق العين والتبسم وغير ذلك من حركات أعضاء البدن . ومن 
أجل ذلك قال الحكيم إن صورة '' الور وصلة ما بين ارتسام الطبيعة 
والنفس :. وما أحسن ها قال الحكيم إن قال : من أخس أنه ,يؤلف حركة 
العقل وحركة النفس مع حركة الطبيعة كتأليف حركات الأوتار حين تتحد 
الحركات. ‏ كان سرور العالم لذاته لذة وكان محيطاً بها » وسروده يلتهب 
جد 

وقال : الذى يحيط بالأشياء بلا تعلم واكتساب , اعنى 7 (به من يحيط 
ببا) إحاطة جوهرية باستقضاء كنه الشىء ٠‏ 

وقال : إنما درى اليصر صورة الشىء في ذاته , لا في اللحسوس . وذلك 
أن الصودة الثى تنطبع في الهواء كما تنطبع في المرآة وشعاع البص :تصل 
بالبواء » فيقبل 7 صودة روحانية لطيفة فتبقى فى اليصر كما يبقى الشىء 
في الوهم . 

وقال : النوم غوص القوى في ميق المغوص . 

وقال : لا يكون ائنان بلا نهابة ألبتة , لاأن جوهر كل واحد منهما. 
ليبن هو ايها لاتناية الاين 0١‏ 

وقال : القائم بذاته هو اللحيط بالحد . والذى ليس هو قائم بذاته 
هو الذى أحاط به الحد . 

وقال : لولا أن العلة واحدةءلما كان يقع ائنان تحت اشتراك الاسماء 
ولا يتفقان فى جبهة هن الجهات ؛ للا أنه لما كانت العلة واحدة للشيئين 





)01( فى داخل النص 8 صوت ؛ وفى الهامش : صورة 2 
(5)ج : عنى ! 
(") فى الصلب : الصودة . وفى الهامش ما أثبتنا . 


عبد الرحمن بدوى لحف 


المتفرقين ثيتا . 

وقال : لو كانت النفس جسماً لم تلاق أبداً جسماً دفعة . 

وقال : إن من شأن الجسم إذا زدت 0 عليه ا آخر » زاد قِ 
كميئته وثقله . فلو كانت النفس جسماً , ثم اتحدت بالجسد , كان جب 
أن يكون الدسد أثقل مما مكون إذا” لم تكن قيه : 

وقال سقراط : الرثقى كلمات تخرج من النفس الناطقة نحو الوهم: 
إما بذوع رهية أو رغمة « وإما بذوع وحشة أ أب , 
للشىء علة 2 فللا ميحالة أن الشىء غير مدرك ٠.‏ 

وقال : تريد أن ترى كيف ترجع الأواخ. إلى الاوائل ؟ انظى إلى 
غاية الفساد فانه الصغر , وإلى الثمو فاانّه الكير . فاذا فسد الكبير رجع 
إلى الصغير . فيدء الكون غاية الفساد . 

وقال : ليس للنفس جوهصر سوى حوص الحياة ولا لأحماة حجوهر 
سوى جوهر الحركة . فالنفس هى الحركة والحياة . ومن أجل ذلك قال 
من قال .إن حركة النفس ذاتية دائمة الحياة 2 لأن كل متحرك من ذاته 
دائم الحركة لا دموت . فالنفس لا موت . 

وقال : الاول الحق لا يكون إلا واحداً , لان الواحد لا بتحرك نحو 
شىء آخر خارج عنه. بل هو ال محر ك الكل شىء : وأما للاثنان فكلواحد 
منهما يتحرك نحو الآخر . ومتى تحرك كل واحد هنيما نحو الآخر ء لم 
عدر اواحد منهما أن ورك يعم الاشياء 2 فاذا لم دجزر أن درك “تييع 
الأشياء » لم يكن مالكاً للتمام . ومتى لم يملك التمام كل” واحد منهما 
كان التمام خارجاً عنه » فيكون كل واحد هنهما ناقصاً . 

وقال ع الحركة ا مستديرة هي لجرم مسمد سر هو نهابة الجرم كله 2 
)١(‏ ج : نادت . 


3 افلاطون فى الاسلام 





لأن حركته على وسط دائماً . ولذلك لا يحتاج إلى تبديل الاأمكنة, 
أن كل ققطة منيااميانة لأختيا: :وين 'لذوى. الشركة" اللمعقيية “القناء 
والكون , ولذوى الحركة المستديرة البقاء والدوام . وجعل نهاية المستقيم 
المستدير » فهو نهاية للمستقيم » وصار المستقيم محصوراً في المستدير . والمتحرك 
على الوسط يتحرك دائماً » والوسط ساكن دائماً . فالفلك ' لا يخرج منه 
شىء أليتة ؛ ولا يدخل إليه شىء جسمانى لانه لا جسم غيره . 

وقال : لو قبل الماء السكون, لكان أرضاً . ولو قبلت الارض الحركة 
لانت هواء ) . ولو كان الهواء حاد الزاوية , لكان ناراً . ولو كانت النار 
منفرجة الزاوية لكانت هواء  .‏ يريد أن الماء مطبوع على الحركة بالرطوية 
التى فيه , والارض همطبوءعة على السكون لانها مركز الهواء » والهواء منفرج 
الزاوية » كما أن النار حادة الزاوية . 

وقال , إن سل : هل السماء في مكان ؟ فقال : أما من طرريق الاجزاء 
ففى مكان ؛ وأما من طريق الكلية فليست في مكانء من أجل أن الكلحينئذ 
مكان الاجزاء . وهو أبدع متحركاً فقبل اليقاء لقربه هن العالم العالى وعدم 
التعين به فكان متوسطاً بين العالم السرمدى '" والعالم السفلى الكائن الفاسد 
وكانت علتهما واحدة . لكن أحدهما بذاته : وهى الاشياء الدائمة الروحانية 
التى لا تفئى . وأما الاشياء التى تفنى وتبلى فهى .من [8١أ]‏ خلق البارى 
بتوسط الفلك ؛ والانواع باقية , والاشخاص داثرة فانية . 

وقال ب إن سمل عن الاشخاص ؛: لم صارت تستحيل ؟ ‏ قال : إنما تستحيل 
من أجل الاسطقسين اللذين فيهما بالقوة » لانهما إذا تحركا بطل الفعل ‏ 
وإذا خرج الذى بالقوة إلى الفعل رجع الذى كان بالفعل فصار بالقوة لانه 

(١)ج‏ : ويبحته( 1) : 

(؟) كذا فى الصلب . وفى الهامش : ماء . 

() العالم السرمدى : مكردة فى ج . 


عبد الرحمن بدوى. 0" 
لا يكون شىء في العالم حتى يفسد مثله دفعة . فكل واحد يأخذ مكان 
صاحبه لا نه ينتقل أحدهما مكان الآخر . وإنما الاشياء متصلة كنقط الفلك 
المتصلة . فمتى أخن جزءٌ هنبا في الحركة , تحرك الجزء الثانى الذي يليه 
معاً » فيأخذ الثانى مكان الاول دفعة . 

وقال : إن البواء جسم كلاسفنجة , وكجرم الصوف المنفوش : فهو 
شقش وتسط فمن أجل ذلك صان إذا كوا نه العنء اقنش له البواء » 
وإذا فسد الشىء انبسط له الهواء » فيعطى مكاناً ويأخن مكناً . 

وفيق له 9101 اهزرونا عو ادر بولسم كيقيه ادر الأغناة + توغ 
كثرة » أو نوع وحدة ؟ فان كان شوع كثرة قل اعخالة. أت لمن ” تكتن 
كتكثر المحسوس ؛ وإن كان بنوع وحدة » فكيف أدر كنا الكثرة بنوع 
وحدة ؟! : 
فقال : من أجل أن الوحدة علة الكثرة , أدركنا الكثرة بالوحدة . 

وقال : إذا كان الحاس والمحسوس شيئاً واحداً » بطل أن .يكون العقل 
والمققول كينا واوا لان لس اللنموك كينا" سكف مهاد 4 نولا حا يا 
سوى العقل . فرجع المعقول إلى أن يكون هو والعقل شيئاً واحداً بتوسط 
المغنى وغاية الايضاح وهو أن يوضح لك المعقولات هن المعنى . فأمًا الحاس 
والمنسوين: فلبين عما' كذلك, لان الناين. إفنا .ينال المتسوتن الببرئى + فيكثر 
نوو كتردق عيزة للتومطات. + “مدن النود.واليواة.: فتسال, أن مكو 
المحسونن هو التو والهواة : 

وقال : العقل الكلى ليس لشىء سوى المعقولات . ومعنى المعقولات 
اتيم فين لفقل عد حدر المت 

وقيل له : هل العقل منفصل عن العقول؛ أو متصل ؟ فقال : إن العقل 
متصل بصورة العنى ؛ لا بصورة الجوهض . 


تااشميتصيه ع عبد 3 


. فى الهامش : وقيل له . وفى الصلب : وقال‎ )١( 


يذ افلاطوت فى الاسلام 


وقال : إن العقل لا يألم في طلب معرفة الاشياء » بل الحد الحامل له 
كنا آث البباطن الى هن تقفين .إل الموادول الى الذف حمل البياض: 

وقال : بعض الاشياء يعقل بلا ألم » وبعضها بألم وتعب شديد . 

وقال : إن الذى يعقل بلا ألم هو الذى صودة العقل وآثاره فيه ظاهرة 
لاتحتاج القوى فيها إلى العوض وطلب ما استيطن فيها . وليس ذلك ال لمعقول 
سريعاً . وأما الذى يعقل بألم وتعب شديد فهو ها تغييت فيه قوى العقل 
وغاصت في باطنه . وهذا هو الذى طلبٍ الحكماء المتقدمون وقالوا : إن لم 
رض العقل وتتعبه بالمسائل الكثيرة » لم يصح لك المطلوب الغائر . 

وقال : الكل لا يألم , لانه لا يلقى بصره على سوى ذاته . 

وقال : العلم هو وقوع بصر النفس على الاشياء الكلية 1 

وقال : الحفظ بود الوهم . 

وقال : إذا كانت القوة الوهمية هبدعة . فكل مثوهم تحت الابداع لآ 
محالة » لانه كلما طلب الوهم شيئًا خارجا , إنما بتوهم بالنوع 'الذى 
هو داخل . 

وقال : العشق طمع ولد في القلب , ثم يربو وشمو ء فتجتمع إليه 
مواد من الحرص . فكلما قوى ذلك , ازداد صاحبه في الاحتياج واللجاج 
والتمادى في الطمع ٠‏ والفكر في الامانى» والحرص على الطلب ٠‏ حتى يؤدية 
ذلك إلى الغم المقلق والاختلاط المفرط . وذلك أن التمادى في الطمع يحرق 
الدم . فاذا احترق الدم استحال إلى سوداء ( , وإذا قويت السوداء خيلت 
الفكر . وإذا جال الفكر في أسيار ها لا يقدر عليه مع استغراق المجهود 
في التمنى » اشتعلت الحرادة والتهيت الصفراء . واذا احترقت الصفراء تكدرت 
واسحالت إلى الفساد , فيختلط <ينئن بالسواد » فيكون هادة لها تقوى . 

وهن طباع السوداء فساد الفكر . وإذا فسد الفكر اختلطت الكيموسات 

(1١)ج:‏ استحال السوداء. 
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بالفناد . ومع الاختلاط يكون نقصان العقل . فحيئئذ ريما قتل العاشق نفسه 
وربما مات تا وحزنا ؛ وربما نظ إلى معشوقه فيموت فرحا وأسفا؛ وريما 
شوق شبقة حقن روحه فيها أربعا وعشرين ساعة , فتختئق في تامور القلب» 
ويلكم عليه قلبه فلا شرج حدى دموت . وربما ارقاح وتشواق الي النظ.. 
وربما رأى اي فجأة 6 فتخرج نفسه فجأة دفعة واحدة . وأنت ترى 
العاشق إذا سوعم ذكر من ين كيف ذهب لونه ودرب دمه ! 

وقال : أنواع النفس ثلاثة في ثلاثة أماكن : أحدها إلهى » وبه يكون 
الفكر والروية ٠‏ وهو حي » وهوضعه ومسكئه : الدماغ والثانى به يغضب 
المرء » ومسكنه القلب ؛ والثالك به شوق المرءٍ إلى اللذات التى ينالها البدن 
ومسكده الكيد : 

وقال - أن سيك عن الحسن د فال : هو الذى أعطى قدر وزنه من 
نفسه »2 وقدر وزئنه من الطبيعة . 

وقال : فضائل النفس أربع » وفضائل الجسد أربع بازائها [18 بٍ] : 
فالنفس لها الحلم ٠‏ وللجسد التمام والكمال . وللنفس العدل , وللجسد 
الجمال ٠‏ وللنفس الشحاعة ( وللحيد القوة . وللنفس العفة » وللحسد المدة 3 

وقال : :موت الاجساد. » وتموت الانفس », وقد :موت وتحيا . فَأمًا 
فقد تموت في طلب العلم اذا هى طلبته » وتحيا اذا هى أدركته . 

وقال : الذى ليس له غاية , ليس له خارجا عن ذاته شىء » لكن 
الكل فى جوهر دنه 3 

3 يام - م 

وقال : دماج المرء ان مصفى الفكر والوهم ء لانه دماج ان ستعمل 
الفكر تجو ا لعلوم ٠‏ والوهم نحو اللحسوس 5 

وقال لتلامنته وقد حصرثه الوفاة : و اخوانى ! ها أدرى ما أقول 
لكم ‏ غير أنما دخلت الدنيا هضطراً وها أنا أخرج.هنها هكرها . وما 
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تكسن العلد عينا كك من علس رأ لذ أدرى عبتا + 

وقال : من ساس نفسه باعتدال ساس الكثرة المتفرقة باعتدال , لان 
الاعتدال هو الوحدة ؛ وما خرج عن الاعتدال هو الكثرة . 

وقال : المطلق غير محصور . وما هو غير هح<صور فهو بذاته . وما 
هو بذاته فهو علّة للذى ليس بذاته. والمطلق هو الذى ذاته له . وما ليس 
بمطلق ليس ذاته له , بل محصور تحت الواحد الاول الذى لا أول له . 
والمطلق هو الغابة ال محيطة الحاصرة لكل ما ليس هو بذاته . 

وقال :فاق كتات البيرة 4:17 اأرء الفاشل عو الذى 'يفعل. أفعاله 
قاد ااقلة ا لا علقاء اللملوق. +٠‏ لان ها يفيل عنقا الدلة .لها اقسله عون 
أجل الواجب .. وما يفعله تلقاء المعلول إنما يفعله للاضطرار . وإمًا للذكر. 

وقال : إذا طلب العقل صورة الشىء فا نما يطليه هن ذاته وإذا طلب 
وا اليه قالها' اناف علق لطن "فوط ادع تووم 

وقال : استدللنا على معرفة الخالق بالخلق » كما استدللنا على مدين 
بدن الانسان الذى هو خاصية الانسان بالبدن . وذلك أنا للا رأينا الانسان 
يتكلم ويفعل , ويقبل ويدير ٠‏ علمنا أن فيه مدبراً وأنه خاصة الانسان 
المحجوب في البدن . فلما حصلنا بدن الانسان وجميع جوارحة وأعضائه وطبائعه 
لم نجد من ذلك شيئاً يجوز لنا أن تقول إنه ذلك المدرك , لاأنا لم نجد 
فو جه ولحي ويه فك إلا وعو بق تجالة من أعنوا لها لاله له يدون اله 
ولا حركة فيه. فلما رأيئا حركة التدبى في م الانسان ولم نجد ها يمنيها 
ق كل ما مدركة حوانتنا: هن هذنة ب علينا أن فيه مدير محجوياً عناء 
قن حورك بعوابها #وعلتها' أن لصوت هنا عودالانان الى" الذى ترسة 
إلينا الحواس الذى هو زمام الاعضاء ومديّر البدن , إذا ظهر تدبيره في 

يع البدن » ولم يظبر عو بعينه . وكذلك لا رأينا التدبير في أم العالم 


» دبما كان المقصود كتاب « السياسة‎ )١( 
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كله قائماً » شهد لنا العالم كله أن له مدبراً ليس من شكله ولا هن جنسه. 
وعلمئا أنه لا يخلو بعيم الخلق ولا يقوم دونه . وشيد لنا تدبيره أنه قادر 
حكيم خبير . فالئفس لا تدرك الاشياء إلا بأداة الجسد وجوارحه وحواسه 
ومنزلتها هن الجسد منزلة المسجون الذى يؤدى إليه غيره الاخبار . ولوآن 
النفس عرفت الاشياء بذاتها » استغنت عن بجميع الآلة . فذلك دليل أن لبا 
ضائعاً ركها ق الحسيف . 

سؤّال : إن قال قائل : لم يعقل العقل ذاته ؟ فان كان يعقل ذاته 
فيذاته يعقل ذاته ؟ أو بغير ذاته ؟ فان كان بذاته يعقل ذاته , فقد تجز أ 
وإن كان يعقل ذانه ء تغيرت ذاته . فليس إذاً هو عقمل . وإن كن () لا 
عقل ذاته 2 فهو الجيل . 

الجواب : أنه ليس هناك عقل ومعقول ,» بل العقل والمعقول شىء 
واحد . وقد يقال في غير ذات العقل : ان كان كل معقول هبسوطاً » فهو 
والمعقول شىء واحد . وإنما قلنا إن العقل عقل ذاته بأئة مبدع فقطء لانه 
كل ها طلب العقل فهو وذائه شىء واحد . وذلك لانه إذا طلب الصودة » 


- 


انعطف على ذانه . وإذا طلب هيولى الشىء 2« إنما تعطف على الحس َ 
وقد ذكر هذا في كتاب « طيماوس » حيث قال إن العقل إذا طلب الهيولى 

وقال في كتاب « فادن » : كما أن الشىء الذى بالفعل لا شىء بالقوة 
كذلك الشىء الذى بالقوة لا شىء بالفعل . وكذلك اللاشىء بالقوة . فاذا 
كان هذا وكذا ( فالشىء شى ع ولا شىء . ومن اللا شىء شىء. ولا شىء 5 
قلا محااة أن اللا شىء موحدود في ابداع الشىء ' أعنى ف ا صورة الشىء 
فمن أجل ذلك لا رستطاع أن يبقى إلا بعد اثبات شيئيته . 


وقال : ليس الاجزاء تفعل في الكل , بل الكل يفعل في الاجزاء , 


. ج: كنا‎ )١( 
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كالفرس : فانه ليست القوائم التى تمشى بالقرسء بل الفرس بمشى بالقوائم . 

وقال : كيف بحظى الطالب ما طلب من العلوم ؟ فقال : من أفق. 
الوهم الذى من جبة الفكر إذا استعمله هن جبة الضور ؛ أو من أفق الصور 
نحو الوهم إذا استعدلمه من جبة الفكن . 

وقالت اثاثل عل للنارف: قوى علنة أ قوة وان + فقال :: 
ليس للبارى قوة ولا قوى ٠‏ بل آئيته كل قوة هن جبة المبدعات , لا من 
جية ذاته . 

وقال ‏ اذ سئل : أيعقل [ ١9‏ أ ] ذاته ؟ قال : ليس يعقل , بل 
هو معقول . فقيل له : أفيعقل العقل أنه معقول؟ فقال : ليس يقال للعُقل 
انه يعقل ذاته . بل هو عقل نخو ذاته ونحو ها تحتّه , ونحوه الابداع 
0 

قال : ان كان العقل يعقل ذاقه 2. تكون الهوبة اذك غير الذات , 
وتكوق: الذات فقولا" والبوية عقفلا ان هذا“ مسان .: 

وقيل ( له ) : العقل الذى فيئا جوهرى , أو شخصى ؟ فقال : هن 
جبة الشخص . وأما الجوهر فبؤ الاوأل الكلى , وهو الثور الذى في الشمس . 

وقال : جد النفس بدء حركة ما خارج ٠‏ والطبيعة بدء حركة 
ها داخل . 

وقال : انما صار ذلك العالم لا يزول لانه ليس له أضداد هتنا لك , 
ولا عدم لا ليس له ضد . 

وقال .: القائم بذائه هو الذى حدّه داخل فيه . والذى ليس قائما بذاته 
هو الذى حداه خارج عنه . 

وقال : ليس هدع ولا منكر إلا وهما متفقان في ذلك المعنى » كقولهم 
إن غذا الشىء أبيش , وقال الآخر إن هذا الشىء ليس بأبيض ؛ وكلاهما 
ائفقا على آنية الشىء ؛ وإنما افترقا في أنه لم أبيض ٠‏ أو ليس بأبيض . فان 
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لم يتفقا على الموشوع ٠‏ لم تكن لهما هجادلة على المحمول . 

وقال : من حد الاشياء التى في الصناعات يأخذ حدودها من مباديبها 
وغاياتها » كحد الطب : فا نه صناعة في الاأجساد الطبيعية الحساسة إذاهى 
سقمت غايتها ألبرء . 

وقال : الفعل ليس هو ابتداء خروج الحركة بالقوة » بل ابتداء ظهور 
الحركة بالقوة . 

وقال : الحد" الطبيعى هو الجامع للقوة والفعل () معاً . 

وقال : الجوهر هو الذى لا بزاحه في ذاته ضد . 

وقال : القياس هو توصيل !' الفروع بالاأصل الذى متى طلبت تلك 
الفروع وجدت في ذلك الاأصل . 

وقال : ها بال الثار إذا كانت حارة بالجوهر , لا تحترق كما تحرق؟ 
أجاب فقال : إنما بحرق ها فيه الحرادة بالقوة . وإنما صارت لا تحرق 
لأن الحرارة هى فيه بالفعل . 

وقال : ليست الاأجزاء تبعث الكليات , بل الكليات هى التى تبعث 
الأجزاء . لكن قد إستدل بالجزئيات على الكليات ؛ لا نها تبعثها . 

وقال : النفس صودة وإذا كانت صودة فهى أوأل . واذا كانت أولاً فهى 
بلا متوسط . وإذا كانت بلا متوسط فهى ابضاح ذاتها . وإذا كانت إيضاح 
ذاتها فبى دائمة الحركة . وإذا كانت دائمة الحركة , فبى لا تموت . وإنما 
يقال إن النفس تموت تلقاء العرض ؛ وأما تلقاء الجوهر فهى لا نموت . 

وقال 7" : المنعوت ينعت بئعت . فان كان النعت ينعت بنعت آخرء 


. ج : والجسم‎ )١( 

(؟) ج : توصل . 

() هذا أحد اليراهين الاربعة المشهورة التى قال بها أفلاطون لاثبات خلود 
النفسى داجع كتاينا : « أفلاطون » ؛ القاهرة ط سنة .١998‏ 
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فلا محالة أن النعت والمنعوت شى 
أخرى » فهى حياة ,» ومحياها دائم الحركة لا يموت . فالنفس لا محالة 


ء وأحد . فان كانت الحياة تحما بحياة 


لا تموت . 

وقال : كل سيط فهو مع الزمان . وكل كون ففى الزهان . وكل 
ها هو مع الزمان فبسيط . وكل ما هو في الزهان فمركب . 

وقال : الحد اجراء العلة في اللعلول بنوع منطقى . 

وقال + الواحذ التكثر. لا يخلو أث: مكوث نلذ تهابة > لان الكس 
متناة ::وإذا كان الكثر متناهيا فنيانة «الكتين حثة عن نابة الواحه.: 
فيلزم حينئذ للواحد النهاية من نهابة الكثرة . 

وقال : محال أن يكون الفعل ') بلا نباية + والجوهر متناهيا . 
لانه إذا كانت قوة الجوهص. بلا نبابية » فلا محالة أن الجوص. بلا نهابة » 
لآن القوة عه الجوعر لأ الحوسن عن الوه 

وقال : إن النفس قائمة بذاتئها من أجل أنها ليست محمولة ولا ميكية. 

وقال ني كتاب « فادن » إن تجزأ الجزء فليس بجزء ؛ وإن تجزاً 
الكل فجزؤه لاهمحالة متجزىء , لان كل ها تجزأت كليته فجزئيته متجزئة 
لاشعالة : 

وقال : الخط هن نقطتين , والسطح هن خطين , والجسم هن سملحين 
فلا محالة أن علة الخط : النقطة , وعلة السطح : الخط , وعلة الجسم : 
السطح . فالعلة الاولى جوهرية محضة , وسائر العلل الاول هى علل . 

وقال : إذا تخلخل الجسم كثر , وذلك لان الجرم '" أشد تكائفاً . 
والكثير إذا تجسم صار على نصف ها كان وهو متخلخل . 

إن قال قائل : انكم تزحمون أن العالم هلاء , لا خلاء فيه ؛ والشىء 

. كذا فى الهامش . وفى الصلب : العثّل‎ )١( 

(؟) كذا فى الهامش . وفى الصلب : الجسم . 
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الصغير بقدر شير اذا تخلخل صار شيرين . فالشير. الثانى كيف يكون لاني 
مكان ؟ وان كان يكون في مكان , فين المكان؟ والمتمكن اذا كان في شبر 
وصار في شبرين : أبن مكان الشبن الثانى ؟ 

والجواب أن القدماء قالوا أنه ليس يكون شىء حتى يفسد مثله في 
العالم » ولا شىء يفسد حتى يكون مثله في العالم دفعة . وكل واحد بأخذ 
مكان صاحيه , لا ينتقل أحدهما في مكان صاحبه , بل إنما الاشياء متصلة 
كالفلك المتصل . فمن أخن جزءاً هنها في الحركة , تحرك الثانى الذى بليه 
معاً عيناً بعيئه . فيأخن الثانى مكان الأول دفعة . وأجاز هذا أفلاطون . 
إلا أنه قال بقول أشد [ ١9‏ ب ] استقساء هن هذا إن الهواء جرم كأنه 
الاسفنجة الذى يقال له الغيم ؛ أو كجرم الصوف : فهو ينقبض وينبسط . 
فمن أجل ذلك صار إذا تكون الشىء انقبض أه البواء. وإذا فسد انبسط 
له البواء فيعطى المكان ويأخذ المكان . 

وسكل : هتى ,تيحرك البخت ؟ فقال : إذا قطعت الطبيعة نظام فعلها . 
وأما مادامت الطبيعة على اسطقس 7 وشرح من فعلها كان البخت لا يتحرك 

وقال : الواحد صورة , لانه ينعت الشىء . 

وقال : الهو والغير والجوهر والحركة والسكون في العقل شىء واحد. 

وقيل ''! له : إذا كان كلما قربت هن معرفة الشىء بعدت من ضده 
فيما ذا تعرف الْصْد ؟ 

أجاب فقال : إذا قربت هن جبة جوهر الشىء » قربت هن ضده . 


وإذا كنت أقرب عن جبة الصفةء فا نك أبعد من جبة الضد . والضد ضدان 





)١(‏ كذا ‏ والصواب : طقس ح نظام . ترتيب ٠‏ وهى تعريب للكلمة اليونانية 
56 . ويرد هذا التعبير : « نظام و شرح » ؛ « طوّس و شرح » مراراً عديدة جداً فى 
« أثولوجيا » أرسطوطاليس . داجع نشرتنا : « أقلوطين عند العرب » . 

(؟) ج : وقال , 
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ضد بالجوهر ,2 وضد بالفغل : كاليارد والحار جوهرهما و فعليما شىء واحد ؛ 
وهما متضادان من جبة الفعل . وهما أيضاً هن الجوهرين . وكذلك السواد 
والبياض من جبة الكيف هما جوهران متضادان ؛ إلا أنهما ليسا متضادين 
بالذنوع الاول , بل بالنوع الثانى . 

وقال : الانسان هيولى للصور , كما أن سائر الاجرام هيولى للانسان. 

وقال : الحس” هو الشىء , وهو غيره » هن أجل أنه يتجزا . فصارت 
الغيرية فيه بغير الهوبة . والعقل هو الشىء ٠‏ وهو غيره , لانه ,«جزثه بغير 
تجزىء . وبعد , فان العقل شىء واحد . 

وقال : إذا أردت أن تطلب جزء الفعل بالا يضاح في الحد » فانظرجزء 
الفمل ني ذلك الحد . 

وقال : أول سكب إنما هو من القوة والفعل . 

وقال : لا يكون جزء جزءاً آخر حتى بختلفا في الصورة » فيكونا 
تحت الفصل . ثم يكون العقل كالجنس لهما . 

وقال : لا بخلو الفصل من أن يفصل الشىء : إها إلى شيئين متساويين 
وإها إلى شيئين غير متساوبين . فان فصلهما إلى متساويين » فليس يفسلهما 
بخاصة . وإن فصلهما الى غير متساوبين فبخاصة تفصليما  .‏ فان قال قائل 
وكيف انفصال شيئين هتساويين بغير خاصة ؟ فتقول : من تلقاء الهيولى 
والقاصة. لآ دمن تلقاء الصورة :. 

وقال : الذى هو قائم بذاته تماميته خارجة عن ذانه , فتماهيته ليس 
هى جوهراً » بل هى أعراض . وليس يقال : « لم ؟ © أبداً الا بعد 9) 
شريطة , والشريطة أيداً خارجة عنه . 

وقال : الفصل لا يفصل الجوهر الى غير وغير » بل الى آخر وآخر 

ولو فصله الى غير وغير » لم .يكن الجوهن الجوهر . 


. ع : شريط‎ )١( 


عبد الرحمن بدوى اع" 


وقال : القائم بذاته هو الذى جوهرء مستغفرق لحداء . والذى ليس 
قائما .يذاقة هو الذن ‏ حدء فرق لجؤهرء ...فمن أجل ذلك ضار الذئ 
بذاته فوق الحد وصار لا محدوداً , لانه غير محدود , لان ها بين اللحدود 
وغير المحدود فصل , لان ما هو غير محدود لا بدل على شىء ولا على ذاته 
كالاعوجاج الذى هو غير محدود . فالذى فوق الحد محيط بالحدء والمحدود 
غير غير المحدود . 

وقال : كل شىء في العالم موزون . واذا كان موزوناً بحسن . وانما 
صار قبيحاً وحستاً إذا قرنته '! إلى التصرف , لاختلاف المشاكلة واتفاقها . 

وقال : الحكيم فاضل بالطبيعة » والمتحكم فاضل بالصناعة . 

وقال : لا خير في المتحكمين والمجادلين أن يكونوا في المديئة ,» لان 
منهم تحدث الآداء الرديئة . 

وقال : الجوهر يجزئه المنطق , وليس يتّجزأ في ذاته . وإنما جز أه 
المنطق هن جبة الكمية والشخص . وكل جزء من أجزاء الكمية والشخص 
هو هن جبهة الجوهر كلى غير متجزكىء كالكل الأول الذى قبل التجزئة 
إلا أن المقدار و الشكل والكلى هما اللذان وقم عليها التجزئة. فالمنطق 
يجزاثة من تلقاء الكلية , والشكل , ولا يجزاثه من تلقاء الجو. . 

وقال : كل ها حد بحد طبيعى فان إيشاحه في حده . وكل ها حل 
بحد صناعى فان إيضاحه خارج عنه . 

وقال : هوت الاأنفس الجزئية وعدمها في عالم الكيان . 

وقال : الضد لا يدخل على ما هو بالفعل فيفسده ؛ وإنما ,بدخل على 
ما هو بالقوة فيفسد ما هو بالفعل . 

وقال : لابد للأشياء أن تكون بنهاية , أو بلا نهابة . فاان كانت بلا 


. ج : اقترنته‎ )١( 





ىق افلاطون فى الاسلام 


نهاية فليس للمية (') مبدع ‏ لأن الذى يقول إن الاشياء بلا نهاية إنما يقول 
بالدهر . والدهى لا لمية فيهء لان كل ما فيه « لاامن أجل » أن تكون متناهية 
فينقطع اللم في النهاية » نحو الذى هو بلا نهاية . ولابد للاشياء أن تكون 
د من أجل » , أو د لاهن أجل ».فان كان «< من أجل » فاللم لا يجوز 
على الذى ليس معه « من أجل » . 

وقان:: كل ها كان غلن: مجر الطبيعة اقب .منشدل: موزون ٠‏ وكل 
ما هو على خلاف مجرى الطبيعة فهو غير معتدل ولا موزون . 

وقال : إن هاهنا قوماً قالوا إن ( ثم ) جزءاً لا بتجزأ . وقالآخرون 
إن جزءاً يتجزأ إلى ها لا نهابة له . وكلاهما قد غلط . لان الجزء لا 
يتجزاً ألبتة » وإلا فليى بجزء . فان قالوا بأنه يتجزأ , والجزء غير الجزء 
بلا نهاية » فليست الاجزاء غير الاجرام  )‏ وهذا باطل , لان في ذلك 
إبطال الاجرام . فأممًا الذين قالوا ان الجزء لا يتجزأً فقد صدقوا , لان 
الجزء [ ٠٠‏ أ ] نهابة جزء لا يتجزأ , لانه هو الجزء . وانما أرادوا 
بتجزىء الى ها لا نهاية : الجسم . فالجسم قد يتجزأ الي ما لا نهابة من 
جبة » ويتناهى هن جبة . فأممًا هن جبة الفعل فانه بتجزأ الى ما لا نهابة 
وأءمًا من جهة الحن:” فانه متناهى . الا أنه ما والعقل قد يجزىء الشىء 
حتى برجع الى بسيطه : وذلك لا بتجزئة . فان قالوا أن الاشياء كلها أجمام 
سألناهم عن العدل الذى يعطى كل ( ذى ) <ق حقه أى جسم هو . 

وقال : التنضيد ذو قدر , أو غير ذى قدر . فان كان ذا قدرء فمتناه 
وبطلدت اللا نباية ؛ وان كان غير متناه» فغير همدرك . وان كان غير مدرك 
فكل ها في العالم مجهول . 
وقال : لابد من أول معقول . فان كان هذا الاول وقع بالفعل المحض 
)١(‏ فى الصلب : للمهية . وفى الهامش ما أثبتنا . 
(؟) فى الهامش : د بل الاجزاء غير الاجرام صح » . 


عبدالرحمن بدوى و 


بطلت الزيادة والنقصان , والنشوء والبلى » وكانت الاشياء كلها في غاية التمام 
وان كان وقع هذا الاول بالقوة المحضة بطلت الاشخاص والصور والتكثر . 
قلا محالة أن الاول واقمع بالذى في الفمل والقوة ظاهره فعل ؛ وباطته قوة 
فهو نهاية هيولى » وصورة صورة , هن جبة أنه فاعل , وهيولى هن جهة 
أنه قابل . ونى كاب آخر : فبو قابل من جبة ما فيه بالقوة » وفاعل من 
جبهة ها فيه الف 

وقال : هن يريد أن ينظر الى أفاعيل الصورء فلينظر الى فعلا منطق 
في الفكرة وقبول الفكرة منه كيف لا يتجسم الفكر ويتروح المنطق أيضاً . 
ومن بريد أن ينظ. الى الشىء كيف هو صودة وهيولى » فلينظ الى الصناعة 
كيف ظاهرها (') جا ومطريقى » أى الهندسة , وباطنها ميخانيقى أى الحيئّل. 

وقال : لم صارت النار القليلة تنمى فتصير كثيرة ؟ أجاب ذقال : ذلك 
لان النار القليلة تخرج ها في الهيولى من النار بالقوة » حتى توجدها بذاتها 
فتكثر ء. لانها تصير بالفعل . 

وقال : أنما صار العالم فاضلا (! بذاته , لانه مصور ومتمم غاية كل 
شىء , لا يحتاج الى غيره . الا أن الصورة خارجة عن ذاته . 

وقال : البيولى ثلاث : الاولى لا صورة لها » والثانية لا آنية لها * 
والثالثة هى الاسطقسات . كذلك الصور ثلاث : ائنتان ميسوطتان '' » وواحدة 
عمس كبة . فأمًا ال ميسوطتان فالمنطق ورا عندها ٠‏ وأما الثالثة قلا تجرا 
عندها النطق . 


)١(‏ جا ومطريقا *«70علروعبد - علم الهندسة . ميخانيقى («اتم زود 
ح الميكانيكا . علم الحيل . وفى المخطوط : التحيل ‏ وهو صواب أيضاً , الا أن المشهور 
ها أثبتنا . 

(؟) ج : قاصله . 

(؟) مبسوطتان ح بسيطتان . 


ف افلاطون فى الاسلام 


وقال : عالم العقل علمى » وعالم النفس قوائى , وعالم الطبيعة نسلى . 

وقال : الفعل هو الشىء الجسمائى الذى لالطبيعة في غاية حركتها . 
وأما بالقوة فهو الشىء الروحانى الذى للطبيعة في أثر حركتها ليس للائع 
بمئعبا . هذا هو الفصل ها بين القوة والفعل . 

وقال في كتاب « اقراطيس » : '" المنزل منزلان : هنزل يسمى العقل , 
ومنزل .سمى النفس . ولو أردت النزول النفسى لاخترت هنزل العقل ؛ وأما 
في صلاح الناس فالنزول في عالم النفس أصوب . 

وقال : الواحد واحد لا امن جبة الكثرة في الجنس '', والاثنان 
اثنان من جبة الفصل . 

وقال : إذا لزم التميئز لزم الفسل . فالواحد لا بلزمه تميز لاأنه 
بذاته ؛ وإنما يلزم التميئز الاثنين لطلب الفصل أبداً . 

وقال : الحد ليس هو بسيط ولا جسمانى . وما ليس سيط ولاجسمانياً 
فقد يكون بين الجدمانى والبميط ؛ والحد فوق الجسمانئى وتحث البسيط. 

وقال أرسطاطاليس يرد على زيئون السوفسطائى : إن الكل إنما هو 
غاية الكثرة » وغابة الكثرة لا تكون كثرة , وإنما هى وحدة . 

وقال : تصعد في الجنس ( من جنس ) الكم إلى جنس الكيف, إلى 
جنس الجوهر تر الحق يكماله . 

وقال : اعتدال الحرارة الغريزية سيب الحلاوة والعذوبة واللين والملاسة9©) 
وطسب الرائشة واعتدال الحركة واستواء السو : 

وقال افلاطن : قال فيثئاغورس إن الدحى متصل . وإذا كان متصلا , فلا 

)١(‏ كذا فى المخطوط . فهل المتسود : اقراطيلس وزوهورح أواقراطيس ومنائر) 

(؟) فوقها حرف : ظ . 

(؟) كذا فى الهامش . وفى السلب : الحس . 

(*) ج : الملوسة . 


عبد الرحمن بدوى هه" 
محالة أن الزمان متصل . فلما كان هذا هكذا , علمنا أن من طلب علم 
الزمان من الأو لين إنما طلبه هن نحو مقادير الحركة : لاأن اللقدار من » 
وه إلى ». وإنما قلت إِذَا في الزمان بالنوع الأول النفسائى . ومن قال 
في نحو مقادير الحركة , فانما قال بالنوع الثانى الطبيغى . وقد جمعتها 
ليكون أشد بياناً و إيضاحاً , لأن الآن الزمان هو الذى تجرى عليه 
الحركة فيكون ماضش وآت . فنفس الوقفة, التى هى الان بين الماضى والاتى» 
عو عَدق الشركة + لا الدركة .يوتدو دعن ولا مع لآآن الشركة الكتيرة 
والقليلة : الزمان هو الذى يعدها . فالزهان ليس هو حركة الفلك , كما 
ظن بعض هن قال من الاولين ٠‏ لاأن حركة الفلك مختلفة كحركة السماء 
والشمس والقمر [ ++ ب ] وسائر الكواكب . والزمان ليس بمختلف . ولو 
كان كما قالوا أنه حركة الفلك . وجب من هذا أن يكون الزءان يعرف 
بالزمان , لان الحركة إنما تعرف بالزمان . فان كانت الحركة هى الزمان 
فلا محالة أن الزمان يعرف بالزمان . وإذا كان هذا هكذا , فالزمان يخالف 
بعضّه بعضاً ‏ والدليل على أن الحركة ليست هن الزمان : السرعة والابطاء 
لان السريع الحركة والبطىء إنما يعرف بالزمان , والزمان يعد ولا يعسد؛ 
والحركة تعد ولا تعد . فالحركة من باب الكم لا محالة . فالزمان مؤلف 
من أجزاء . وليس كالعدد والكم اللذين هما غير الاجزاء . 

فقد بان وصح أن سرعة الحركة وإبطاءها إنما يعرف بالزمان . فالزمان 
عدد الحركة , وليس الحركة , لان الحركة القليلة والكثيرة إنما تعرف 
وتعد بالزمان , لان الحركة ما لم تكن في هيولى فا نه لا بلزهها الاتصال 
والانفصال . وما لم يلزمه الاتصال والانفصال لم يلزمه الزمان . والاتصال 
والانفصال هما يلزمان المقادير على ها ذكرنا . 

فقد بان أيضاً من هذا القول أن الزمان بالنوع الاول هو بين الاثنين 
وبالنوع الثانى هو أشكال مقادس الحركة بقدر السرعة والابطاء . 


ا افلاطون فى الاسلام 
ويقول في المكان : هو حيث التقى المحيط والمحاط به . إن المكان 
ليس: شخضاً قائماً بذاته هيايئاً للشىء الذى هو مكان له . 
...والفاضل أفلاطون يقول إن المكان هو بعد لا شكل له ولا كيفية » 
.قابل للإشياء ذوات الاشكال والكيفيات ؛ قابل لهما (/ وا<داً بعد واحد من 
.غير أن غير عن حاله . 
'وقال في كتاب « طيماوس » إن الهيولى والبلد لشىء واحد . فان 
كانث الهيولى هى البلد , والبلد هو المكان ؛ فلا محالة أن أفلاطون بريد 
..بقوله .هذا كقول سقراط إن العقل مكان للصور الطبيعية من أجل أنها القابلة 
..وانذا كان. لا شكل للمكان ولا كيفية لانه هو الافق الخارج عن المتمكّن . 
...وقال أفلاطون : ان الافق بسيط , من قبل أن الشكل شبيه بالسطح 
.هن. جبة المتمكن » يقبل الاجرام بلا تغير ولا استحالة , وهو أفق البيولى 
.:الكلية لإنه حد بسيطه الذى هو فيه كالماء الذى في الاناءِ » كذلك انا لا 
تقول ان الماء في جوف الخزف وهو حد الاء , والخزف للصودة قابل للشىء 
“بلا ان يتعطل ولا يفعل '! , لانها في النهاية المحيطة بالجسم المحاط به 
المتحرك , أعنى الاحاطة الباطنة البسيطة من المحاط به الذى هو كيله . 
ؤانما يتحو اللكان. يذو المتمكق ‏ آفأما حو ذاعة فين متعرى + لان مان 
المكان : النفس » والاجرام المكان . فالمكان هو الطرف الذى بين النفس 
.والتمكن . 
وقال في كتاب « فادن »© : المكان بين الروحائى والجسماتى . وذكر 
أنه هو المثل بمثله . وذكر عن فيثاغورس في مقالة الحروب (! ) أن فيثئاغورس 
قال : ليس شىء من المكان بالنوع الأول إلا النار فقط . فَأُمًا سائر الخليقة 
فانما هى في المكان بالنوع الثانى . وقد أجاز المعلم الفاضل هذا القول 


(١)ج‏ : لهما. 
(؟) العبادة مشطربة فى ج هكذا ! 


عبدالرحمن بدوى ا" 
وأوضح لنا المكان , وذلك ( حين ) قال : لو كانت الاأشياء في المكان الأول 
على مثل ما هى عليه النار , لكان يلزم أن ينتقل المكان في بعض الا حابين 

مع التمكن:: 

وقال : البخت هو الذى سكون بذاته دفعة بلا سبب متقدم ولا روية. 

وقال : إن الأشياء قد تكون في سطم الاأرض الذى هو المكان بالنوع 
الثانى . وقد تكون أشياء في أماكن بنوع ثالك . وهذا النوع الثالث ينتقل 
مع المنتقل . وأما المكان الذى مع النوع الأول فهو الاأفق البسيط » لانه 
شبيه بالخيط » إن هو كالخط الجسمانى , بل كالخط النفسانى . وهذا من 
الاقاويل صحيح ٠‏ وجده الفيلوف عند القدماء , ثم ججمع ذلك في حد بين 
وأوضح اللكان بحدر عقلى طبيعى . 

وقال في هذا أيضاً إنه قد يكون الشىء في المكان الذى هو الافق بنوع 
أول » وفي المكان الذى هو السطح بنوع ثان . وهذان المكانان ينتقل فيهما . 
فأممًا المكان الثالك فهو كالعرض ينتقل مع المنتقل . والمكان الاول هوالطبيعى 
( و ) الثانى هو الشبيه بالطبيعى وليس بطبيعى . والثالك عرض . إلآ أن 
هذه الثلائة [ فهو ] «جمعها حد واحد , وهو حيث التقى الافقان : المحيط 
والمحاط به . والسماء هى المكان الاول للاجرام اللازمة للافق , والسطح هو 
المكان الثانى لاحد الجبتين من المتمكن القابل لكل شىء ؛ الذى لا شكل 
له » وهو من هذه الجية هيولى . 

وقال : إذا ارتفع القابل ارتفم الفعل , لان الفعل إنما يرى في القابل 
لا في الفاعل . 

وقال : إن قيل ها علة الكثرة ؟ قلنا : الوحدة . وإن قيل:ها علة 
هبوط النفس إلى هذا العالم ؟ قلنا : الاستطاعة , لان الاستطاعة تعمل في 
الحاشيتين . والاضطرار يعمل في حاشية واحدة . [ *١‏ أ ] وقال : إنما هو 
فكر وتصور : أحدهما نحو الجواهر الباطئة , والاخن يميل على الاعراض 


2 افلاطون فى الاسلام 
الظاهرة . 

وقال : كل واحد له خاصة تفصله هن غيره . وتلك الخاصة هى غيرية 
ك5 الواحد . لذلك قال فيثاغورس إن الواحد هو الهو , لا غير . فالخاصية 
تازمه الصفة ينوع غيرية . والواحد الآول صفة نحو جوهره ؛ لا ندو الغيرية 
اللازمة للشىء » تضطره إلى أنه معلول , لان الغيرية اللم '! الدال على 
العلة » والشىء الذى لا غيرية تلزمه فهو العلة لا محالة . 

وقال : الكم موجود أبداً في البيولى , والكيف هوجود في الصورة , 
والاعتدال تكافو الصودة والبيولى . وإنما تتضاد الاشياء في الهيولى هن أجل 
المجانسة , لان كل شىء من الاشياء هو أشد مطالبة ومغالية على ما يجانسه 
هن الشىء الذى ليس هجاساً له . 

وقال : تركيب العالم على خلاف مجارى الطبيعة ليطلب مجرى الطبيعة 
ويتشبه بها . 

وقال : النفس هن خمسة أوائل وهى : الجوهر , والهو هو » والغير 
والحركة , والسكون . فالهو هو : المعقولات ء لانها لا نتجزاً , والغير : 
المحسوسات لانها تتجزاً . فلما كان ذلك كذلك , صارت النفس من المتجزى 
ولا متجزىء . 

وقال : قد ظن كثير هن الناس حين قلنا إن النفس دائمة الحركة , 
أنها لا تسكن . والحركة الدائمة هى السكون * لانها على حال واحدة لا 
تتغير ومادام على حركة واحدة فهو سكونه . 

وقال : المكان مثل العالم وعلى شكل العالم » فليس فيه خلاء . 

وقال : ليس يبلن في الحاشيتين » وإنما يلتذ في نقطة الاعتدال . وإن 
التذ" في الحاشيتين لم يلبث إلا قليلا حتى ينقضى . 

وقيل '! له : لم قيل إن العقل والمعقول شىء واحد ؟ فقال : لان 
(١)فى‏ الهامش : الكم ‏ وهذا خطأ . 
(؟) ج : وقال . 


عبدالر<من بدوى و" 
العقل الذى بالفمل ليس هو شيئاً سوى المعائى » ول معاتى ليست شيئاً سوى 
المعنى بها , ولا ( يوجد ) بين المعانى انفصال . فلا محالة أنهما شىء واحد. 

وقال : الحركة إنما تبعث أبداً في أربعة أشياء : في الجوهر , والكم 
والكيف والابن ‏ لانها في الجوهص تفعل الكون والفسادء وفي الكم : الزيادة 

والنقسان , وفي الكيف : التغير » ( وفي الاين : النقلة ) 7 . 

وقال : غابة الطبيعة أن يفعل الحيوان نحو أفاعيل النفس . 
وقال : كل مركب هن طبائم أربع : اثنان بالقوة » واثنان بالفمل . 

لان اللذين بالفعل صورة همع حسد , واللذان بالقوة صورة لا همع جسد . 
ولذلك كان التضاد . لان اللذين بالقوة بريد ان الخروج إلى الفعلء والذى 
بالفعل بريد أن برجع إلى القوة . ولهذه العلة كان الكون والفساد كالحبة : 

افان ها فيها بالفعل يرجع إلى القوة » وها فيها بالقوة بخرج إلى الفمل . 

وقال : الشىء إما أن بوصف بصفة هن ذاته ٠‏ فالصفة واللوصوف شىء 

واحد ؛ وإذا وصف بصفة خارجة هن ذاته فالصفة والموسوف شيئان . 

وقال : إنما صار الدهر دهراً لدوامه وامتداده . 

وقال : إذا خرج نود البصر على غير زاوية قائمة » أبصر الصغيركبيراً 
والكبين صغيراً » ولم يبصر الاشياء على حقائقها . 

وقال : إنما صارت النفس في أفق الحيوان هن أجل أن الحيوان محتاج 
إلى الحركة الدائمة وأن يكون في أفقه لتمسكه بنوع الحياة . 

وقال : الحركة إنما هى طلب" وهرب , كلماضى والآتى ؛ لان الماضى 
هرب ,2 والاتى طلب” . 

قيل : فان كان هذا هكذا , فأيين الجواب ؟ إن الطلب والهرب 
متصلان غير همتبايئين لا محالة , لأن الشىء الذى هو غيرهما . ولو لا تلك 

الوصلة كنا هتبايئين , فلذلك الشر الموصل بيئهما هو « الآن» .«فالآن» 


. ذيادة يقتشيها اتمام الكلام‎ )١( 


7" افلاطون فى الاسلام 
إذن وقفه الطلب الذى ني أفق الورب . 

وقال : القياس فعل من النفس ميدؤه ظاهر يؤديك إلى غاية لم تكن 
ظاهر ًَ سين عنها . 

وقال : الحد الذى يستدل به على الشىء يستّدل به على ضده . 

وقال : إذا أدركنا آفية الشىء من جبة العقل , أدركنا ليته أيضاً 
معاً . وإذا أدركنا آنيته من جبة المصور » لم ندرك اللمية , لان الآنية 
واللمية فى العقل شىء واحد , وليس للمصور إدراك 7 اطائية بنسية اللمية. 

وقال : الصناعات ثلاث : إها أن مكون الكلام كن من الفعل وهى 
الخطابة » وإها أن يكون الفعل أكثر من الكلام فهى الطبء وأما أن بكونا 
فتناوين فين الوسيقا .وه أشرقف الطتاغات 19 , 

وقال : النفس إذا فرحت ٠‏ قلقت الطبيعة واشتدت حركتها وعنفت 
على الطبيعة » وأقلقتها. فاذا قلقت الطبيعة واشتدت حركتها على الدم» فار 
وانبث في جميع البدن , فيحسس الوجه لذلك ٠‏ ويكثر الضحك لاسترخاء 
العضلات هن شدة حركة الطبيعة . ومتى حزنت النفس سكنت وخمدت شعلة 
حركتها . ومتى خمدت ووقودها خمدت الطبيعة وأخمدت الدم [ ١؟‏ ب ] 
وفمقة وجمعته حتى بخرج هن جميع الاعضّاء إلى باطئه وإلى القلب 5 لصف 
الوجه لذهاب الدم وتشئد العضْلات وتنقيض . فمن هناك مناشدة الحركة 
وشدة السكون إذا أفرطا . 

وقال : على <سب ها يذهب على الطالب في علم حد” الشيء » يقصر 
في معرفته ؛ وعلى المرء أن يستقصى في علم الحد . 

وقال : الدهر إنما هو مركز الزمان . وإنما طن أصحاب الدهر أن 

. فى المخطوط : الادراك‎ )١( 

(؟) داجع هذا القول فى صودة أخرى فى الكتاب المجهول العوان و المؤٌلف , 
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الزمان ممتد لا نهابة له » لدوام حركته المستوية . وإنما دامت حركته هن 
أجل أنه يدور على مركز . فلو زال المركز قليلا » لم يدر دورافاً مستوياً. 

وقال : الفصل بين الفكى والحس أن الحس يأخذ الاشياء هن قرب», 
والفكر يأخذ الاشياء من بعد : فمن أجل ذلك صار الفكر ينتج » والحس” 
لا ينتج . 

وقال : النفس كلملك . والطبيعة كالخادم . والطبيعة تجلب هذا الهواء 
الطيب فتدخله على النفس لترحها به. فاذا فسد ردته النفس على الطبيعة 
قتطرب لبا الطبيعة آخر جديداً فأدخلته . فاذا طربت النفس » أخذت ذلك 
البواء الداخل عليها فقطعته بمقادير متئاسية وجزأته أجزاء متقارية ورداته 
على الطبعة هن آلاتبا فتصير هناك ألحاناً تنشط الطبيعة وتحركها حركة 
نشاط وطرب . 

وقال : الاوائل أربعة : الزمان , وهو ن<و الطبيعة » والمكان وهو نحو 
النفس , والدهر وهو نحو العقل , والازلية وهى نحو العلة الاولى . 

وقيل : هااللذة؟ ‏ فقال: غاية الفعل الذى على مجرى الطبيعة والقوة 
أبداً ومن الفعل ا 

وقال : اطلب هن الانسان أولا الحلو الجوهر : فان فاتك فالعادى ؛ 
فان فاتك كلاهما فالئفس الصناعى 

وقال : ألم تزجموا أن الطبيعة لا تفعل فعلا باطلا ؟ فلم لم يخرج 
الطفل في تمام الشهر الثالث أو الرابع وقد تمت الصورة فيه , والخلقة 6 
فامساك الطفل بعد ذلك إلى تمام تسعة أشهن ليكون حيواناً قاماً '؛ لانه 
ليست تماميته بأن سّ خلق الجسد فقط . لانه » وإن تمت الصورةا فيه 3 
وتم جسده وصار حيواناً » إلا أنه كاللين المنجبين لو أفلت من موضعه السال 
ولكن أمسكته الطبيعة تملع غاية الجمود » وتتم حيوانية فيه , فبحدق ن”* 

خرج فهو بالالة الذانية أن يتثاول الطعام ويشمى . فل نم فلا طاو 


فك افلاطون فى الاسلام 


وقال : كل فعل بفعله المرء عن شهوة النفس ليس لانجوم فيه شركة 
فبو خير لا محالة . 

وقال : الشر عدم الخير ألبتة . وليس المرض ولا الضرب وها أشبه 
هذه الا لآم كر 1 الل انا هو يفش الهين امدوليق 'النمشن دن العوفر ١‏ 
وإنما الشنً عدم الخير أليتة . فلو كانت هذه هى الشر » الذى هو عدم الخير 
لم يكن فيها مناقع . 

وقال : كل فعل تشرك فيه الكواكب فهو مركب لا محالة . وكل فمل 
لا تشرك فيه فهو غير هركب . وحيث التركيب فبناك التضاد وهناك الشر. 
وحيث لا تركيب ولا تضاد فينئاك الخين . 

وقال : الأركان أربعة : عددء ومئطق ٠‏ ومكان , وزمان . 

وقال : خاصة الحكم أن يحفظ ما تحت الزمان والمكان . 

وقال : إن قوماً ذكروا أن الجوهر الأول فاعل بجوهريتّه ؛ وجوهره 
لم بزل , ففعله لم بزل . 

وقال بعض المفسى بن : هذه النتيجة باطلة , وذلك أن وجود الجوهر 
لا محالة باضطرار يوجب العقل . وإذا كان وجوب الجوهر بالمفعول يوجب 
فالموجب ليس الموجب » فلا محالة أن الجوهر بلا فعل . 

وقيل له : ها معئى قولنا « إنه بذاته »؟فقال إنه لا بذوع ولابحال 
ولا بصفة . بل بجوهره فقط , لانه هو الجوهر المحض الذى صفاته كلها 
من ذات جوهره . فهو حيئئذ بذاتئه فقط . 

وقال : الفمل فعلان : عام وخاص . فالعام كله خين », والخاص تراه 
خيراً وتراه شرأ » لانه للقوة الاختيادية . 

وقال : السمع هجافس” للبسن , والذوق مجاتن للمس ٠‏ والشه 
متوسط بينهما . 

وقال : الخط المستقيم ذو وسط , والخط المستدير ذو وسطين . 
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وقال + اسن -والميمتن اثنان ...ذلك لآث اليس الا من إلا بالنتواد 
والبياش ليكون أحدهما غير الآخر بفصل . والهواء متوسط بين البصر 
والميس . وهو أغلظ من نور البصر ء فشعاع الطرفين يتحد بهما. وإنما بقع 
البص على الليصص فى البواء . والبواء هو الواسطة الذى فيه يلتقيان . ولولا 
ذلك ها أبصرت الشىء الناشىء البعيد إلا بقدر من الزمان مشاكل لذلك 
البعة: ولكن علا سان اللتويشظ + الذى عو البواء + عفاة بالضن امسن 
قابلا ليها ومتحدا ينما 9 سار اطرء إشال التء اليه يلا زمان لين 
العلة التى ذكرنا . 

0 ) اللنقين مرحة وسقم وحياة وموت : فصحتها الحكمة: 
تنقيا الحيق: وصيانيا تبان عدت حا لقاو قري إلية ابره نوفوتها بآن 
تجبهل خالقها وتتباعد [ أ ] منه بالفجور . 

وقال : الحمية يتان : عامية , وخاصية . فأما العامية فأن لا تغتذى 
أبداً إل مع الشهوة . وأما الخاصية فأن تنظر الاسطقس الغالب عليك 
فتقابله يضده . 

وقال في « طيماوس » : إن الربوبية موجودة في كل جزء من أجزاء 
العالم » أعنى في الحيوان الناطق العاقل المشابه للبارى ٠‏ بما فيه هن 
العفاف والفضل والشرف . ويشبه العقل يما فيه من علم الغيب والتفكر . 
ويشبه الهيولى يما فيه من الجسم الثقيل الراسب القابل للصور الموضعية . 

وقال : عطية العلم شبيبة بما () وهب الل عزوجل , لانها لا تنفد 
عند الجود بها ؛ ولكنها تكوآن الكمال كماليها عند مقيدها 

وقال : اللذة تحراك الشىء هن غير موضعه إلى موضعه الطبيعى دفعة 

. فى المخطوط : بها‎ )١( 


(؟) مكانها بياش فى المخطوط . 
2 فى المخطوط : بموهب . 
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إلا لم تحرك الشىء من موضعه الطبيعى الى غيره دقعة . 

وقال : اثئان هوك عليهما كل شىء : الحكيم الزاهد, والجاهل الذى 
لا تدرى ما هو فيه 5 

وقال : الغضب والشهوة وكل خاق من أخلاق فله مقدار يصاح حال 
الشخص الذى يكون فيه . فان زاد على ذلك ؛ أخرج الى الشى . لان 
الغضّب انشية ال ملح الذى مطرح ىْ الاطعمة : فان كان بقدر موافق يصلح 
الطعام 6 والزائد افده وخظر جع ) به ( الى غس الاستطابة . وكذلك سائن 
القوى : 

وقال : الطبيعة للنفس شمسهة بالزوحة للرجل : تدبر البدن : كما 
تدر الزوجة المنزل . والنفس :دير هاخرج عن البدن كما يدير الرجل 
ها خرج عن المنزل . فان غليت الطبيعة على النفس كان كتأمير المرأة على 
زوجها : فانقشر أمى النفس وقبح نظاهها . وإن غليت النفس على الطبيعة 
كان كتأمير الرجل على المرأة ووضعه إياها في ممرتبتها . 

وقال : الوقوع في أكثر الاأمور أسبل هن التوقع . 

وقال : حركة القوة الشهوانية تأقاء الرغبة ّ وحركة القوة الطبيعية 
تلقاء الرهية ؛ وحركة الفكر تلقاء العلة . وبهذا أساس الطبقات الثلاث هن 
الثافوتن + أن الطرعة: :اننا عفن الحيكة ووأما: الاأوشاظ قراار عي ود واه الظلة 
فبالرهية . 

وقال : التضاد إزالة الأجزاء التى بالفعل إلى الاأجزاء التى بالقوة 
لتخرجها إلى الفعل . وإنما صار العقل والنفس لا يضادهما الغير لا نهما بالفعل 

وقال : كل ما فعلته الطبيعة بالعادة » فعلته النفس بالاانس . 

وقال : الفرق بين المعرفة بالشىء ٠‏ والعلم به أن المعرفة تذكره بما 
قد تسسمة 2 والعلم أن بشنت فق نفسدك من أقره ما لم 0 قبل ذلك 3 


وقال : قوة حفظط الانسان تنقص هن تمسمزه يقدرها , لان هاتين القوتين 
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متضادتان في الشخص . فالتمييز فعل , والحفظ انفعال , ولابد لاحدها أن 
+ دون أقوى هن الآخر ٠.‏ 

وقال :5 أقوى الاسياب 2 مبدية الرجل _ 0 « أن مكون صوتها دوت 
صوته بالطبع » وتمسيزها دون تمميزه 2 وقليها أخفك من قليه : وإذا زاد 
شىء من هذا على ما فق الرجل تثافرا بمتهداره : 

وقال : اللجاج عسر انطباع المعقولات في النفس , وذلك إما لفرط 
حداة تكون من الانسان » وإما لغلظ طبع فلا ينقاد لرأى . 

وقال : الشراب يفعل من الامشاى قِ الساعة ما لا تفعله أطنافسة ىْ 
السّنة . وإذا أخذنا بالقدر الكافي طرأ نظام النفس وقواها على حسن تصريف 
الأعضاء 3 7 

وقال:4 ادق" :الثاس تاوق القراق "+ خخ شمك قليه. وقوئ فكره : 
فان الواجب عليه أن يتئاول منه عند الغم وغلبة الفكر . وذلك أن صودة 
الخوف تتضّاعف على ضعف القلاب عند الخوف 2« فربما كانت سيب مكاره 
عظام تعرض . فاذا تناول الشراب أضعف فكره وقوى قلبه » فزال أكش. تلك 
الصور عن تخيئله » ولا يتخلف منها إلا ها يجده الشجاع في نفسه . 

وقال : الطبيعة قد تفعل أفاعيلها لدبيق تعدو هياديها 2 ولكن لغاية متفعة 
فكون سيدا القوء قنها نس الطسنة السوقة كينا خضو الطببيية الكية:. 
وأعنى بالطبيعة الكلية : العامة الجامعة . وقد تفعل الطبيعة الشىء في الهيدا 
حسناً نحو الطبيعة الجزئية » قبيحاً نحو الطبيعة الكلية ففعلت الفعلين كليهما 
احدف نحو الخاص 0 والاخر عند العام ا 

وقال : الطبيعة تعمل الجارحة » والنفس تستعملها . وهما مثل الحداد 
والسيئاف ف السيف : هذا تعملة 2 وهذا استعمله . 

وقال : إذا أردت أن تعرف طبع الرجل ؛ فاستشره تقف هن هشورته 


على <وده وعدله وخيره وششره . 


0 افلاطون فى الاسلام 

وقال : الفرق بين المحبوب والمعشوق أن المحبوب يؤثره الا نسان لنفسه 
والعقوق وثر للسة ليا وكيا مق أجلة - وبينيما فزق كيين . 

وقال : إن حقيقة الشىء أن يشطبع في النفس بكماله ولا يغادر 
شيعا مئه , 

وقالا + الوم لكام الققنن "العيواكة روشا على سين" القاو التفن 
الناطقة . والصلاة أيضاً لجام النفس الغضبية وروضها على طاعة النفس الناطقة. 

وقال : على عشق [ + ب] الشخص أن يكون في المعشوق عن القوة 
أكتن ادق القاقق : متكوق شن الناعق الب تتامبا عن جلك القوة عروفين 
المعشوق دتنقاد لها . فهذه علة كل عشق : حسن ٠‏ أو قبيح . 

وقال : محبة العاشق للمعشوق إنما هى لحسن التمام الذى فضل به المعشوق 
العاشق . 

وقال : قد يتفق العاشقان في العشق , وقد يختلفان فيكون أحدهما 
عاشقاً للآخر » ولا يكون الآخر عاشقاً له . أما اتفاقهما فهو أن يطلب كل 
واحد هنهما قوة في الآخر ويجدها . مثل أن يكون أحدهما تاماً في تأليف 
القو ف ٠‏ والأخر تامس في تأليف اللفظ , فيعشق كل منهما الآخر . وأما النوع 
الثانى فمثل التمام فيما اجتمعا عليه فى أحدهماء وليس في الآخر شىء منه. 

وقال : الفرق بين الكم والكيف أن المجتمع هن أشخاص الكمية ييكون 
زائداً على كل واحد هنها ٠‏ وال مجتمع عن أفخافن الكيفة" كوق ناتس 
عن بعض ها تركب منه . 

وقال : ليس يعبد علة العلل وأول الاوائل إلآّ تبى” 7 العصر بطبعة 
أو الفيلسوف المبرز بما معه هن العلم . وكل من دونهما فانما يعيد هن 
دوئه , 5 لا ستطيعون أن كلذرا سودودا إل | با : 

وقال : علة العلل تحرك الأشياء يسكونها ؛ وليس هن ساكن غيرها 


عبد الرحمن بدوى ع" 

الأنولة ديك ولا عير د إلا وله سكو 

وقال : علة العلل تُمسك نظام جملة العالم » وبه قوامه . وكلما ترك 
افيه ردم بكرف وائن افيه من ذوك: 

وقال : بتبغى أن تستعمل هشورة ذوى الرأى من أهل طبقتك , ولا 
تعدل عنه إلى دأى في طبقة أخرى فيعدل بك عما تحتاج إليه . 

وقال : البوية علة الكون , والغيرية علة الفساد . 

وقال : تعلق الرفيع بالوضيع يسمّى شوقاً . وتعلق الوضيع بالرفيع 
سمى هحية . فاتصال جميع ها في العالم بعضه ببعض إنما هو بالشوق واطحبة. 

وقال : ججعيع هسام البدن من الا نان بأسرها تنفتح بانفتاح الجفنين 
في اليقظة » وتنضم بانضمامهما في النوم . 

وقال : ليس شيئّان متفقين في بيع الخصوصيات ولا في الكيفية والكمية 
من أجل ذلك وقعت الاشياء كلها تحت الغير » وليس شىء خارج عن الغير 
إلا بعلة الأول . 

وقال : لا تطلب في عالم الكون والفساد صورة على مثل ها يتصورها 
الفكر , فان هيولى الصور فيه مستديلة سيالة غير هائية . 

وقال : لا يزال الشىء يزيد وينقص حتى يمتدل * لأن العدل ماسك 
للزيادة والنقصان . 

وقال في كتاب « طيماوس » : بقدر ما ترتفع فى الصورة , ترى الوحدة 

وقال : الذكاء سرعة تخيل الشخض ومبازرته إلى الحد الاوسط هن 
حداى النتيجة وهو الذى توجد به مقدماتها . 

وقال : الحس إنما بجد الثقل في الثقيل , والعقل إنما يجد الثقل 
في نفسه بلا جرم الثقيل , لاآنه لو كان «جد الثقل في الثقيل بلا وجود 
الثقيل لم يكن ثقل الاجرام '' ألبتة . فلما كان ثقيل وأثقل منه, لم 





. فى الهامش : الاجزاء‎ )١( 


4" افلاطون فى الاسلام 
يكن الثقل 5 الثقيل 2 بل وحود الثقيل حمسن عدد العقل الذى بعلم هم 
الثقمل وما الاثقل . 

وقال : كما أن عناص جسم الانسان الدم وامن تان والبلغم » كذلك 
عناصر القوى التى فيه الكواكب السيارة . وكذلك غلبة بعضها لبعض على 
حونسدب التمكن للكواكب السمارة وضعفها ف اشداء كوتة 8 

وقال : إذا كانت النفس ظاهرة فى هيكل الانسان , كانت بالتفريع 
أحذق منها بطلب الاصول . وإذا كانت غائرة » كانت يطلب الاصول أحذق منها 
بالتفررمع « ولم تصدر ا إلآ بعك التفكر ٠‏ وهى أخلق بالاصابة ٠‏ 

وقال : ليس بلحق علة العلل برهان . وإنما يلق البرهان” الاشياء 
الجزئية ؛ لانة إنما 20 الجزء يكليه : 

وقال : النفس التى 


واحد مهنبا الوقوف على حقها من الاخرى إلآ بالعقل . فالنفس تشيه ذبال 


فى الشخص تغالب طبيعده . وليس يعرف كل 
القنديل , والطبيعة تشبه زيته . فاذا زادت قوة واحدة منيا على الاخرى 
بطل: لظ اسييما": 

وقال : الجزء وإن كان متجزثاً فى العقل فهو غير متجزىء فىالحس 
لضعف الحس عن ادراكه . ومن أجل ذلك غلط فى الجزء طائفة من الطبيعيين 
ولهذا .بوجد فى الحس جسم غير متجزءىء » وزمان ومكان غير متجزئين . 

وقال : للنفس فى ذاتها أشكال ومعان لا ,قدر على إخراجها بالكلام 
فيظهرها ٠.‏ 

وقال : علة اتفاق النغمة الثقيلة والحادة فى السمع ونمازجهما والحادة 
أسرع هن الثقيلة : أن السريعة تنتهى إلى السمع فى مدة أقص من المدة 
التى بحس” السمع فيها الثقيلة » ثم يرجع إلى السمع قبل طلوع البطيئة 

و قال. ١‏ شيغى أن شغلل الاحداثك حفط الاشياء و مجار ئى طباعها 


عبدالر<من بدوى 4١‏ » 
[ “” أ ] وموقع بعضها من بعض قبل أوان التفكير فيها . وإِلا كانوا على 
المعارضة أقوى منهم على تبيين الحجة . 

وقال : السّعال والعطاس إنما هو نقص الطبيعة لا يعرض لآلة التتفر "ا 
والخياشيم كيما تنفتح الانابيب ٠‏ فتكون كل نفخة من الخياشيم عطسة , 
وفى آلة التنفس سعلة . 

وقال : الفواق محاولة الطبيعة دفم شىء قد لحق بجرم المعدة» فتكون 
كل نفضةٍ فواقا . 

وقال : الجاهل يتوهم ان البهائم تعقل لمعرفتها ما يجابهها '' وخوفها 
نماض مقع بها من الصرب . وهذا لا يوجب للشخص العاقل , لا نه انطياع 
الأشياء المحسوسة في الحس الشترك . فان كات للحيوان تمييز بفكره » 
وصل بين المحسوسات والمعقولات , ونتج هن ذلك ما يصلح من النتائج وحصله 
في هواضع الاعتقادات ووقف السلوك فيه وحفظه أيضاً . وإذا لم يكن للحيوان 
تمييز يفكن به » انتقل ما في الحس المشترك إلى موضع الاعتقادات » كما 
الحقه حس الحيوان من خارج فحفظ صوره البسيطة وحدها '' . فالفرق بين 
الانسان والبهائم ها للا نسان هن استخراج النتائج والاضاؤات المركبة هن 
مثل أن العم مركب من الأب والاأخ . وأما البهائم فليس لبا إلا علم ما 
قبلته من خارج . 

وقال : قد ظن قوم أن الببائم ') تعقل بما تراه هن قرط حذر 
بدني وتواعتيا وندليا وسكان + ف اسشكملت. أت النفن ١‏ وشتمتنا من 
التعلق بالعقل , وصرفها لما تتصرف فيه الأعضاء . والدليل على ذلك أن 

اللأخلاق التى في أنفس البهائم إنما تكون أحد الضدين ولا يوجد فيها الآخر 
0 فى لمحاو الف نوم ابن متم اقلت 

(؟) فى المخطوط : ناضجا لها . 

() فى المخطوط : وحده . 

(ع) فى المخطوط : لليهائم . 


527 افلاطون فى الاسلام 


مدل أن الحيوان بخيل لا رسخو 2 و اللختل لا سكر يل : وهذا دليل على 

أنه يتبع الطبيعة فيسلك به هسلكاً واحداً . ولو سلك مسلكين لظن أنه 
يتصرف تلقاء ' العلة وإنه بذلك عاقل . 

وقال : إن في وجودات كل شىء وخالق كل شىء لعلماً . وإذا وجدناه 

وقال : الا له على ما يقول القدهاء ‏ هو ابتداء كل شىء وتمامه 
ووسطه ٠.‏ وهو سلك مقلكا سينا وبحخبط بكل شىء إحاطة غريزبة . ومعه 

وقال : النفس الغضبية أبسط من النفس الشهوانية »لا نها كثيرة التركيب 
ولذلك هى أعون على الفذيلة هن النفس ااشهوائية . 

وقال : الفكرية والغضبية والشبوانية بينها اشتراك لا يصل الا نسان 
معه إلى تلخيصه ومعرفة ما لكل واحدة على انفرادها منهء لأن بالشهوانية 
بلتذ . ومن غلءت عليه الفكرية (اهتم) بالعلوم . وبالغضمية دمتفع من الرذائل . 
وهذا الاشتراك إقشمة حروف أللعجم : فانا تروم النطق بالحرف 2 قتصحبة 
حرف" آخر لم نرده , مثل قولنا « باء » فان الاألف تصحبها في اللفظ ؛ 
ومثئل قولنا « جيم » فان الياء والميم لم تطليهما لكن '! لم يمكنا 
تخليتها منهما . 

وقال : الجاهل من وهم أنه حوز بفرأهة داشه وحودة ثيابة فضيلة" 
لأن الفضيلة لدابّة الرجل إنما هى على الدواب” , ولثوبه على الثياب . 
وإنما فضيلته فيما خلد فيه ولم يخرج من ذاته . 

وقال ف « طيماوس » لا ختار التَام ألمتة 6 لانه ذرى تمام 
الصورة لديه 5 

. تلقاء : بحسب » من جهة‎ )١( 





وقال : دماج الناقص أن بختار ٠‏ لأنه ليس التمام في ذاته . وما لم 
يكن التمام في ذاته افتقى » فرهى ببصره خارج من ذاته . والذى له التمام 
عن كائة غني ع لأانه الا يلقي ره إلا إن ذاقه د "قاذ القن بضرة إلى قاية 
ورأى التمام من ذاته » استغنى عن الاشياء . 

وقال : أتظن أنك تقدر أن تعرف طبيعة النفس وجوهرها » دون أن 
تعرف طبيعة هذا الكل ؟ ! 

وقال : إنما صار فعل الخريف أغلظ عللا وأصعب », لانه يأتى سرد 
بعد شدة حر » فيستبطن الاخلاط ويبعث عللها . وليس كذلك فصل الربيع 
لأقه باق بوسر عه نوه كوت الحرو كشو اسن علية الكاء التازه 
بعد سخوتته , والربيع كعضو سخن بعد برد عرض له . فالمبرد أعظم أخطاراً. 

وقال : الصوت لا يكون إل من اصطكاك جزئين متقاربين فى القوام . 
وإن كانا متباعدين في القوام لم «حدث عنهما صوت . ْ 

وقال : السيب الخاص بالصوت هو لسان الحنجرة وتوائره وصدم الهواء 
الخارج من الحلقوم بذلك اللسان . 

وقال : الصوت يقوى إذا كان هن جزئين مفرطى الصلابة » ويضعف إذا 
كان من جزئين لينين . 

وقال : إذا قسم وثر كامل فنسية قسم الاعظم إلى قسمة الاصض. كنسبة 
صوت القسم الاصغر إلى صوت القسم الاعظم . 

وقال : إذا غواص جسم في رطوبة ولم بلحق قراره وكان معلقاً فيها 
ثم فعل هذا في رطوبة أخرى أثقل من الرطوبة الاولى » فانه يكون في 
الرطوبة الخفيفة أثقل منه في الرطوبة الثقيلة بقدر فضل ها بين قطعتين هن 
تينك الرطوبتين [ 59 ب ] مساويتين للساحة ذلك الجسم اللغوص في الثقل. 

وقال : إذا وضع في كفة ميزان جسم من جوهر ها ء ووضع في الكفة 
الاخرى جسم من جوصر أخف منه واعتدلا فى الهواء ٠‏ ثم أمساك بعلاقة 


0" افلاطون فى الاسلام 
الميزان وغوصت الكفتان فى هاء , رجح الجسم الثقيل على الجسم الخفيف 
الذى كان معادلا له فى اليواء 2 وذلك هن اخل أن الهواء غير محوسوان 
الثقل , والجسم الثقيل يشغل انا أصغر من المكان الذى يشغله الجسم 
الخفيف المعادل . فاذا انغاص '') كل واحد مثهيما بجثة مكانه فى الماء خف 
الجسم الخفيف , وزاد رجحان الجسم الثقيل . 

وقال : إذا كان جرم" تلط هن جرمين معلوهين « وأردنا أن تعلم 
كم فيه من كل واحد وذثا كل واحد من الجرمين المعلومين فى الهواء» 
ووزناه فى الماءء وأخن بأفضل زنة أحدهما البوائية على زنته المائية » وعزلنا 
الفضلين » ووزنًا الجسم المختلط فى الماء والهواء » وأخذ بأفضل زنته الهوائية 
على اطائية 6 ودوؤخذ أبداً دن الفضلين فتكون تسمة ما فيه من اعد الجرمين 
إلى ما فيه من الجرم الاخر تسية فضل ما بسن زنته المائية وزته الهوائية 
على فضل زنة أثقل الجرمهين المائية على الهوائية إلى فضْل ها بين زئة أخف 
الجرمين المائية وزنته الهوائية على ما بين زنة الجرم المختلط المائية والهوائية. 

وقال : الشكل والوضع يريان مع الحس والقياس ؛ والحركة ترى 
بالقياس وحده . 

وقال : إنما يرى الجسم متحركا إذا قطع في زمان محسوس بَيدّن مسافة” 
محسوسة . وإذا قطع ني زمان محسوس هدةغير محسوسة رثى كأنه قائم, 
مثل الكواكب والظل », وإذا قطع هدة محسوسة فى زمان غير محسوس لم ير فيها . 

وقال : الدليل على عظم مقدار الشمس ٠‏ وإن كان الحس يريناها 
على هذا الصغرء, ان كل شىء برد ضماءها ٠وإن‏ عظم ( مكون منقطع الظل. 

وكال : قد بوهم الحاهل أن الشىء الذى بالقوة كامن بكماله . وهذا 
خطأ . وإنما يراد بالشىء الذى بالقوة أنه لم يتم كونه » وأنه فى طريق 
التمام حتى يتم له الزمان الذى ,تكامل فى مثله فيظهر تامّاً . 


. فى المخطوط : انقص‎ )١( 


عبد الرحمن بدوى ودف 





وقال : قد يقال الشىء فى القوة إذا كان من يضاف إليه قادراً على 
إظباده فى كل وقت أراده » مثل كتابة الكاتب وحمل الصاتع فائهما فى الكاتب 
والصانع على غير مكون . ولكن الصائع والكاتب يتكلقان إظهارهما بحركات 
وآلاك + كما روجف يظيوو الاشباء الت فى" القوة . 

وقال : الفرق بين العدد والمعدود أن العدد يتناهى تناسيه » والمعدود 
لا يتناهى تناسبه . 

وقال : هن توهم أن بين حركة الحجر علواً المستكرهة بالتحليقوبين 
انحطاطه ‏ وقفة» فتقد أخطأ . وإنما تضعف القوة المستكرهة له وتقوى قوة ثقله 
قتصض. الحركة , وتخفى حركته عن الطرف فيتوهم أنه ساكن : 

( وقال ') ) : إنما تنعكى الشعاعات على زوابا من الاشياء الصقيلة 
لانها تنقلب على ها كان يستقيم , فترى الزاوية التَى تخرج من خط الشعاع 
الخارج » وخط المرآة خط مساو للزاوية التى بحيط بها ذلك الخطه من 
المرآة » وخط الشعاع الذى انعكس », والزاوية الخارجة معادلة للزاوية التى 
خرجت عن الخطين المتقاطعين » فتصير الزاويتان عن جنبى خط الشعاع ب 
الخارج والمنعكس - متساوتيين . 

وقال : الدليل على أن الشعاع على خطوط مستقيمة أنه يتمكس على 
استقامة » وترى حدوده عند خروج الكواكب هستقيمة 0 

وقال : ليس يودع المنفعل صورة , وإنما النفعل ينتمى للصودة التى 
في الفاعل » ولم يبق عليه من مساواة الفاعل على إظهارها إلا إزالة موائعها 
فيتحد الفاعل والمتفعل . 

وقال : الجهئال يتوهمون أن الزمان هو حركة الفلك , لاآنهم رأوا 
حركته أسرع وأعلى وأدوم . وليس الزمان هو الحركة » ولكنه يصحبالشىء 
)١(‏ مكانها بياض فى المخطوط . 
(؟) فى المخطوط : مستقيم . 


ع" افلاطون فى الاسلام 


المتحرك والساكن . والدليل على هذا أنه إذا توهمئا متحركين مختلفى الحركة, 
وقد قطعا (') هسافة واحدة لل «جز أن مكون الفصل بينهما في الحركة ولا 
في المكان , لأن الحركتين المختانتين ليس فى إحداهما مساواة للاأخرى . ولو 
كذ اق النتريحة تقفار" -ها :في اليظليكة :وفسل عنيما حماء ركو ذلك فى القطين 
والجسمين والعودين وذوات الكم , لاكتفينا بهما . فلما لم يوجد فيهما , 
وكانا جميعاً قد استوعبا المكان , دل على أن التفاضل في ذى الكمية ممتدهع 
الأشياء » شبيه بالخط المستقيم وهو الزمان . والفرق بينه وبين الخط اللمستقيم 
أن الخط المستقيم ثابت الوضع غير متصر'م , وهذا يتصرام هع الاأشياء الماضية 
ويقيم على الاشياء المستقبلة . وإنما يعرف التصرثم منه بمقايسته إلى الباقى 
ونسيته إليه . 
وقال : تبيّن الزمان بالسكون أوضح من تبيئّنه بالحركة , لانك تقول 
أقمت عند فلان أمس , وأكشش مما أقمت اليوم . والمقام ليس فيه تفاضل فى 
كد لزنف كدي [ 8 1 ]و البووح هيف كو قله رع لوا هر 
المقام . فقد صار التفاضل في شىء آخر . فأمًا المرتاضون فلجأوا فى إتكار 
الزمان إلى أبعاض الفلك وجعلوه الزمان ٠‏ لانهم وج اق كيد كرون 
فيها التفاضل ‏ مثل أن يقيم رجل عند رجل ساعة » ويجلس عنده بعد ذلك 
ساعتين » فيكون قوس الساعتين بفضل , فتكون الكمية قد وقعت على أبعاض 
الفلك . وقد أخطأ هؤلاء بأن جعلوا التفاضل في المتحرك , وإنما ينبغى أن 
يكون فيما تعده الحركة , لا في ال متحرك . 
وقال : ليس العدل في الانفس صورة واحدة , كما أن الاعتدال في 
الاجسام ليس صورة واحدة . وإنما يقع الاتفاق بين النفوس في باب العدل 
بأن .يكون تأليف قوى كل نفس على أحكم وأفضل ما ,يكون عليه:لما وكلت 
به . وذلك أن القوة الفكرية ‏ وإن كانت كل نفس عادلة على أفضل مماهى 


. فى المخطوط : قطعنا‎ )١( 


عبدالرحمن يدوى ه11" 


عليه قوانا الغشب والشهوة » فان هاتين القوتين مختلفتان فى نفوس العادلين 
لان فى نفوس رؤساء المقائلة فى الغضب أكثر مما فى 
سياسة الامى . وكذلك الشهوة » فان فى نفوس ذوى الكفاية والتجاد أكثر 
مما فى نفوس الزهاد , إلا أنه يدل على فضلها حسن الانقياد إليها » كما 
يدل على الاعتدال نفان أفمال الاعضاء 27 لا غليت عليه . 

وقال : الاعداد المتحابّة إذا وقعت على مطاعم وهشارب وغير ذلك مما 
ستعمله شخصان تالف ها بيئهما . والعددان المتبايئان إذا .قعا على ما 
لشخصين فسد ها بينهما . والاقدار المشتركة '') تبعث السرور والتضافر وكثيراً 
من الالفة . 

وقال : الحيوان المتعادى بالطبيعة عون لا فساد ها بين الناس . وكذلك 
الحيوان ال لؤتلف عون للصلاح . 

وقال : كما أن شعاع البص إذا غلظ تقيم فيه الصور بعد مفارقتها مدة 
لم ينتقض منه » فكذلك الروح النفسانى إذا غلظ بتحول المزاج تقيم فيه 
الصور المتخيلة التى ألفها الفهم المفهم هدة حتى يتوهم الا نسان الذى عرض 
له ذلك أن إناناً خارجاً عنه يكلّمه . 


تفوس ذوى الكفاية 


وقال : أدوات الفكر حفط الصور إما م وعى التى من خارج « 
وإما موي وهى التى قد كان الفكر الفها وفرضيها العقل وحلت فى محل 
الاعتقادات : فا ن الفكر ستاتبيط أى هذه يحتاج إليه و ينشج عنه ثور العقل 
هما تعمل به ٠.‏ وإذا بطل الحفط فلم تعمل سيا ولا كبا : بطل عمل” 
الفكن . 

وقال : أول ها يبطل من المعترى 7 تركيب الصور , ثم بسائطها 


. فى المخطوط : لم‎ )١( 
. . . فى المخطوط : المشترك . . . والتظافر وكثير‎ )١( 
. المعترى : المصاب بخيل‎ )9"( 


2ك افلاطوت فى الاسلام 

فيوس هن دراثه ١‏ 

وقال : إِذا تميزت القوى هن اللمعترى ولم تتكلف النفس فيه » وضبط 
الغضب والشبوة » نطق المعترى فى ذلك الوقت بكثير هما هو كائن وأخبر 
باللطيف مما هو مستئر ولذلك تصيب بعض النفوس عند اللوت , وتكون 
حال النفس فى هذه الاوقات كحالها فى نوميا . الا أنها تعلمه فى نوميا 
بالرهز » وتعلمه فى الاحوال الاخنر بذاته . 

وقال : الوسواس أن يكون حفظ الانان قائماً بالبسائط , ولكنه ليس 
قن كبوا" عامل الاتسوياك فقي لالش اشع و رفيا ونقلبا نال 
انتباهها » ويجمم بين سوء التركيب للمعانى والاشتغال بها والتبرم بها . 
ويعدم حسن الترتيب فى يع ما قدم . 

وقال : هن أقرب ها بنقض به قول هن أثبت الخلاء » أن الجسم 
الفائص اذا ألقى فى رطوبات 7( مختلفة فان نسية الزمان الذى يصل فيه 
الى هستقر أجزاء أخر هنبا كنسبة قوام احدى الرطوبتين الى الاخرى على 
التبديل . فاذا توهمنا رطوبة وخلاء ‏ وتوهمنا جسماً ثقيلا ألقى فيهما فى 
زمانين مشتلفين » فيكون فى الخلاء قوام يئاسب به الرطوبة الاخرى . 
والخلاه لا يكون له قوام ولا نسبة الى شىء هن الاجسام . وانما يكوث فى 
النفس , وهو الجسم التعليمى المستعمل فى صناعة الهندسة . 

وقال : كل همتنع أن يكون هن الاشياء » فليس بممتنع أن يكون 
هن النفس . وكل ممتنع أن يكون هن النفس ٠‏ فممتنع أن يكون من 
الاشياء . 

وقال : القوة الناذبة الطسة مخالنة للقوه الساذية الحؤانية:واحناعيا 
فى النبات والشجر , والاخرى فى سائر الحيوان . فالطبيعية منها تعمل 

بالحلاوة والحرارة الغريزية , والحيوانية تعمل بالليف فا نه يكون همتدا 





)1( دطويات : سوائل ٠‏ 


عبد الرحمن يدوى ذف 


طويلا بحكى الاصابع فى تناول الاشياء  .‏ وأما القوة الدافعة فى الحيوان 

فان ليفها بالعرض , وهى تحكى الاصابع اذا عصرت شيئاً . وليف المشيئة 
الموجودة للقوة المغيرة يكون هورياً () على مثل ها تكون اليد والاصابع 
للمرس . 

وقال : المكان هر الفصل المشترك بين الجسم المحيط والجسم المحاط به 
في دتبة من مراتب العالم لا يتعداها . 

وقال : التَام هو الذى لا يحتمل قبول الزيادة والثقصان . ومن هاهنا 
يتبيئّن أن الجسم الكرى والدائرة تامان » لاأنهما لا يقبلان هن جبة من 
جباتهما الزيادة . فأمًا الأجسام المستقيمة السطوح والاشكال المستقيمة 
الخطوط والخط المستقيم [ ع" ب ] نفسه فجميعها تقبل الزيادة . 

وقال : الكرة أعظم هن كل شكل يتناهى إلى خطوط مستقيمة صارت 
إحاطته إحاطتها . وكذلك الدائرة . 

وقال : كل خط يعلق في طرفيه ثقلان متساويان ٠»‏ ويعلق بعلاقة في 
وسطه . فان الخط يوازى الأفق وفي طرفيه ثقلان » حتى يكون مقدار '") 
أحد الثقلين إلى الآخر كمقدار بعد قسمتى الخط الآخر . فان أخف الثقلين 
إذا جعل ني الطرف البعيد من العلاقة في وسطه فان الخط ‏ وأثقلها في الطرف 
الفريب منها ‏ وازى خط !" سطح الافق . 

وقال : الروح النفسائى هو آثية النفس الخاصة بها » وليس بينه 
وبين النفس وسيط . وكل ها حركه الئفس بالروح النفسانى , وهو مسلكه 
في أرواح العصب وأفضية الدماغ . فلذلك يتوهم كثي أن النفس هو الروح 


النفسائى : فا ذا تبكن من عضو وتمره « قوى وحجحرى على أحسن أفعاله : 





. بدون نقط فى المخطوط‎ )١( 
. (؟) فى المخطوط : المقدار‎ 
. فى المخطوط : الخط‎ )0( 


524 اقلاطون فى الاسلام 


فاذا لابس العضو هلابدة ضعيفة » ولك الرعشة . ونظيره في البدن ما مكون 
من الأضاء العازطة '.. :فانا إذا عقلنا فيئاً ؤاد عن قوقنا توصيوها عليه 
أنعشت أبداننا . ولهذا يمع الارتعاد عند الخوف ,لان الروح النفسائى يبطن 
فيكون أكثر الاعضاء كالخالى منه ,2 ويكون أخمرها فيه سيراً لا ستعمل 
لحمل الاعضاء البعيدة عن قراده » مثل اليدين وال رجلين . 

وقال : الروح النفسانى جسم لطيف » بين قوام الهواء وقوام الثار , 
سريع التشكّل . وهو يتولد من الحيوانى ٠‏ ويتصفى بحجب الدماغ ؛ ومنه 
شبث إلى سائر الاعضاء . 

وقال : الانسان نبات سماوى , لان أصله الذى هو رأسه يليبااء 
ورجليه أبعد ما فيه عنها . وإنما يجذبه الروح النفسائى إلى مرتبة في العالم 
فوق هرتبة الرواء الذى هو منغمس فيه . ولذلك إذا ضعف ااجاذب له عند 
زنادة اسن" اتختى. وضنف: بعطه عن ل يعض .. 

وقال : حركة النفس إلى الرذائل أسبل منها إلى الفضائلء لانها في 
الرذائل تطيع الجسد فى سلوكه بطبعه معيا » وفى الفضائل تكرهه يسلوكها 
الى غير مسالكها فى الطبيعة . 

وقال : اذا كانت الرغبة الى هن هو أعلى منزلة منك سمّيت : رجاء 
وان كانت الى هن هو فى حولك أو الى مساو لك سميت : أملا . واذا 
كانت الى هن هو دوثك وفيما لا سحسين ) سميث : تملقاً . 

وقال : شد الاضراس عند الشرط والكئى” انما هو لان الروح الاعظم 
هن العصب الذى تتفرع عنه الاعضاء كلها تضيق هسامّه الباعثة للح سّفيضعف 
نفون الروح النفسانى الى سائر الارواح المتفرعة عن الروح الاعظم » فيتقص 

من الالم بحسب ذلك . 


. وتقرأ أيضاً : بحس‎ )١( 


عبد الرحمن بدوى 1" 


وقال : أول الطب ايناس العليل '' والتثبت فى الاستدلال () منالعلة 

ع امنانها دوا عتاك ماتسيول :2ن السلياف ع ار : 

وقال : فرط الفزغ يضعف انبعاث الدم , وقوة الغضب : تثوره. 

وقال : لم تودع الرغية والرهبة من أجل العقل ؛ وانما همى هن أجل 
البوى . 

وقال +-لا قط الرمان .أكثر مما يعطيك . ولا تقعل. أفاعيلك يقدز 
الامكان ولكن بقدر الواجب ليبقى عليك الزمان» وإلاّ فقدته . 

وقال : الحسن من الافعال هو ها استعمل هن قوى النفس والطبيعة. 
وإذا استعملت على خلاف مجراها الطبيعى فهو قبيح . 

وقال : الجواد هو الذى يعطى بلا مسألة » صيانة للا حرار عن المسألة. 

وقال : هن خدم الخير لم تذله الاأهور الطبيعية . 

وقال : الحسن هو الذى يعطى على وزن قدره هن الطبيعة وقدر وزنه 
هق" النقين :والشدل هو الذق سكن كل “حر منة وسظة : 

وقال : اللجاج حسن في إظبار الفضائل إذا لم شبه حسد . 

وقال : أعرف للاشياء فضلها تعرف فضلك . وانض. إلمها من جية 
جواهرها » ولا تنظر اليها هن جبة أعراضها ٠‏ فان هحبتها لك تدوم , 
وانتفاعك بها يقيم . 

وقال : الشراب يمكشف عن المتصنئّع سر التصنع ؛ وكذلك القدرة. 

وقال : كل ها نظرت اليه من جهته نظرت اليه حسئا . وكل.ها 
نظرت اليه من سوى جهته نظرت اليه قبيحاً . وجهته هى علته القريبة 
الخاصة . 

وقال : اعتدال الاجزاء المتشاببة يفعل الصحّة , واعتدال الاعضاء الآ لية(©) 

. فى المخطوط : العلل‎ )١( 


(؟) الالية عد وعدي 1طووده 


1" افلاطون فى الاسلام 


سدق الجبالن.» 

وقال : لا تجعل القائد لافاعيلك الوهم ؛ ولا تجرد شهوتك هن العقل 
أذ ع سيق ولقه نر اللقدن علا كيك وإ كت جيينا :. 

وقال : يقال للنغمة انها أثقل من النغمة اذا كان الزمان الذى من 
اتداتها الى :اغبائيا أطول' فى الرمان: الذى سي اخذاء الأخرى:الى اشيانيا: 

وقال : لا شدة بطش إلا بنجدة نفس ؛ ولا بعال الا بحلاوة وملاحة 
والملاحة من حسن النفس الروحانى -ء ولا سرود الا بأمن » ولا حسب الا 
بأدب ١‏ ولا مرودة الا بتواضع ٠‏ ولا حلم الا بحكم , ولا فعل الآ بقبول. 

وقال : الشجاعة ثبات القلب وصحئة الحزم ونفان العزم . 

وسئل أفلاطون عن العالم ؛: أمحداث عو + أم غير محِداث 4 فقال : ان 
اسم العالم يدل على صفته وحاله » [ 8؟ أ ] وذلك أن تفسير العالم 0 
باليونانية : « المقدر . المتقن » فلا مكون التقدير الا هن هقدارء ولا 
الاتقان الا من متقن . 

م سمل : أواحد فاعله, أم أكثر من واحد ؟ فقال : ان كان الفاعل 
في جميع الاشياء انما هو واحد ٠‏ أعنى الطبيعة , فالمحدث لها واحد أيضاً . 
واتصال الافاعيل بعضها ببعض دليل على أن الفاعل واحد . 

وقال في كتاب « طيماوس » ان هرض الئنفس جنئسان : أحدهما 
الوسواس ؛ والاخى قل الانفة ؛ وان اللذة والحزن المجاوزين للمقدار أعظم 
الافرائل 1١!‏ .وان ذلك قد عرض كتير بيب :حال البين: اذا" كانت تحاله 
رديطة , كالذى عرض طن كش في بدنه لمن السيال وهو بمنئزلة شجرة 
0( 


قد كش. ثمرها جداً . وقد تحدث هراضن فى النفس هن البلغم الحامض 


6 العالم باليونانية 69 وهى من أصل اشتقاقى بمعنى الجمال و الانتظام . 
(؟) فى المخطوط : أهراض . 
(؟) فى المخطوط : جدا وقال ويحدث وقال امراض فى . 
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والمالح . وفى المراء المزمن (إذا) انصب الى الثلائة مواضع التى للنفس يكون ذلك 
عندا اواك االنقى وارلا بويا" وو ب "١‏ البو خالل مويه مدا 
للنسيان وإبطاء التعليم 2 م رضي بالعناية صحتهما جخيعاً 2 أعنى النفس 
والبدن 2 وخاصة منّى كان غير موافق أحدهما للاخر وذلك أنه قد دعر ضٌ 
كيرا مدّى 3 أحدهما أقوى من صاحيهة أن يجلب على الحيوان ا 5 
وإن أحد تلك الاشياء المصلحة لذلك رد" حركات كل واحد منهما بالطبع 
إليه على الاعتدال ,2 وإن حركات النفس تكون بالفكر والتعليم : وأما حركات 
البدن فثلاث : وأفضلها الحركة التى يتحركها بنفسه في الرياضة . وأردؤها 
ها كان بالا دو اه 0( . ولذلك لا شغى أن اس تعمل الادو د أصالد” إلا عند 
الذرودة الشديدة . والمتوسط بين هاتين الحركتين يكون بالحمل » أو بركوب 
الدواب 2 31 در كوب السفن : 

ثم قال : ولا ينبغى أصلا أن يحرك المريض بالدواء حركة قوية قبل 
وقته , فان حال الاأهراض مشاكلة للحيوان , وذلك أن بعض الحيوان هن 
شأنه أن تطول مدة مرضه ,2 وبعضه أن تقر الطدة . ولذلك لا دمكن أن 
تنحل دون بلوغها المنتهى هن حركتها فى غير وقتها . فان مع ها لا شفع 
شيئاً فد يجعلها أمراضاً عظيمة كثيرة . فالا صلح إذن لها أن تملزم التدبير 
إلى أن تبلغ منتهاها . والشىء المدبّ. لذلك هو إلهى » بما فيئا . فيتبغى 
أن هراض خاصة بالحدركات التى تخصه , قائه حكن يكون أصيم” وأقوى : 
كما أنك إن استعهلت فى النفس التى تحب الغلبية » وفي الشهوانية الرياضة 
التى تخصهاء وأهمات النفس الناطقة قوايت النفسين البويميتين وأضعفت الئفس 
الناطقة التى جعلها الخالق ‏ عز وجل  !‏ سبياً لسعادتك  )7‏ والسعيد من 

. كذا فى المخطوط‎ )١( 


(؟) فى المخطوط : بالاودونه ( ! ) 
2( فى المخطوط : أسعادتة 4 
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الناى هن كانت هذه النفس فيه أقوى أنواع النفس وأرقها . 

قيل له : ها اللؤم ؟ فقال : هو نذالة النفس وجهلها بالجميل وزهدها 
فى اثعاته . 
7 :لل سية التي اتهاة ال يت 

وقال : صير العقل عن يمينك ٠»‏ والحق” عن شمالك . فانك تسلم 
دهرك ولا تزال حرا . 

وقال : الاأشراف هم الاغنياء الانفس . 

وقال : ينبغى أن يكون للا نسان المال بقدر الكفاف ومالا يشقى به. 

وقال لتلامذته الاحداث : اقتنوا ثلائة أشياء فانها تسود هقتنيها: من 
أخلاقكم : العفة » ومن ألسنتكم : الصمت . ومن أعينكم الاغضاء . 

][ تمت الملتقطات من كلام الفيلسوف الربانى , والحكيم اليوناتى : 

أفلاطون الالبى »في شبى محرم الحرام هن شهور سئة تسع 
وسبعين وألف هن البجرة النبوية اللصطفوية ‏ حسب 
الاهر عاليحضرت هخدوم زادكى ام هيرزائى 
عماد الدين تمودا ‏ سلّمه الله تعالى وأبقاه 
ودفعه لما بحبه ويرضاه ‏ مضيع اين 
أوراق كرديد . حرره العبد 
المحتاج إلى رحمة ربه 
الرحيم ابن نصير الدرين 
عد الرضوى » عل 
ابراهيم ‏ عنفى 
عنهما بالنبى 
وآله ][ 


من كتاب « نوادر ألفاظ الفلاسفة السمكماء 
وآداب المعلمين القدماء » 
لحنين بن اسحق 
عن مخطوطة الاسكور بال دقم ٠لا‏ 
[ ورقة لا أ ] 


9. 


قوش فصوص خوانيم الفلاسفة 
يقال إنه كان على خاتم ... وعلى خاتم أفلاطون : تحريك الساكن 
[ ودقة م أ ] 
اجتماعات الفلاسفة فى بيوت الحكمة 

١٠1١1.‏ ب] 

ووعيت عن أفلاطن الحكيم : 

الحكمة رآ العلوم . والآداب تلقيح الافهام و نتائج الاذهان . بالفكر 
الثاقب يدرك الرأى العازب | وبالتأنى تدرك اللطالب » وبلين الكلمة تدوم 
الودة ف الضرودة ق ريقش الجتاح 21م الامور , 6 وسعة الاخلاق بطورب 
العيش ويكمل السرور ؛ وبحسن الصمث جلالة البيئة , وياصابة ال منطق يعظم 5 
الفدن ويرقن: العر ف وبالاساق بف التراسل. ٠‏ بالتواضع. فكتن المح 


م" افلاطون فى الاسلام 


بالعفاف تزكو الاتمال . بالافضال ييكون السؤدد . وبالعدل يقير العدو . وبالحلم 
يكثى الانصار . بالرفق تستخدم القلوب . بالابثار يستوجب اسم الجود .[؟١أ]‏ 
بالانعام ستحق اسم الكرم ٠‏ وبالوفاء يدوم الاخاء . بالصدق يتم الفضل . 
بحسن الاعتيار تضرب الامثال . الايام تفيد الاطعام . ستوجب الزيادة من 
عرف نص الزيادة. هن التباعات تتولد الآفات . بالعافية .يوجد طيب الطعام 
والشراب . بحلول المكاره ,تنغص العيش ويتكدر . النعم بلطن تكفر . بالجحد 
للانعام يجب الحرمان . ضيق اللملول ذائل عنه . الملل من كواذب الاخلاق 
ولاقوة لملول . السىء الخلق مخاطر يصاحبه . الضيق الباع <سير النظر . البخيل 
ذليل , وإن كان غنياً » والجواد عزيز وإن كان مققلا . الطمع الفقر الحاض . 
اليأس الغناء ( أو : الغتى ) الظاهر . « لا أدرى » : نصف العلم . السرعة 
في الجواب توجب العثار . التروى في الامور يبعث على البصائر . الرياضة 
تشحذ القريحة . الادب «فئى عن الحسب . التقوى شعار العالم . الرياء 
لبوس الجاهل . مقاساة الاسمق عذاب الروح . الاستهتار بالنساء حلس النوكى 
الاشتغال بالفائت تضييع للاوقات . المتعرض لليلاء مخاطر 7 باد البدني 
سوب الحسرة . الصين تافيد العزم , وثمره الفرج وتمحيق الطحئة . صديق 
الجاهل مغرور ؛ والمخاطر خائب . [ ؟١‏ ب ] من عرف نفسه لم رضم بين 
الناس . هن زاد علمه على عقله كان وبالا عليه . المجرب أحكم من الطبيب 
إذا فاتك الادب » فالزم الصمت . من لم ينفعه العلم لم يأمن ضرر الجهل 
من اتأد لم يندم . من اقتحم ارتطم. من عتجل تورط . من تفكن سلم . 
من روى غنم . هن سأل علم . من سمل ما لا يطيق ارتيك . التجارب ليس 
لها غابة , والعاقل معبها في زيادة . للعادة على كل شىء سلطان ؛ وكل شىء 
متطاع نقله إلا الطباع » وكل شىء تتهياً فيه حيلة إلا القساء . من عرف 
بالحكمة لاحظته العيون بالوقار . قد يكتفى هن حظ البلاغة بالايجاز . لا 
يؤتى الناطق من سوء فهم السامع . من وجد برد اليقين أغناه عن المنازعة 


عبد الرحمن بدوى 4ه" 


في السؤال» ومن عدم درك ذلك كان مغموراً بالجهل» ومفتوناً بعجب الرأى 
ومعدولا بالهوى عن باب التثبت » ومصروفاً بسوء العادة عن تفضيل التعليم . 
الجزع عند مصائب الاخوان أحد من الصبى . وصبس المرء على مصيبة أحد 
هن جزعه . ليس شىء أقرب إلى تغيير النعم من الاقامة على الظلم . من 
طلب خدمة السلطان بغير أدب» خرج من السلامة إلى العطب . الارتقاء إلى 
٠١ [‏ أ ] السؤدد صعب ء والاتحطاط إلى الدناءة سهل . 
آداب الفلاسفة المذكودين بالحكمة والمعرفة 

( آداب أفلاطن ) 

[8ع ب] 

ورأى أفلاطن رجلا يكثر الكلام ويقل الاستماع فقال : يا هذا ! 
أنصف أذنيك من فيك , فان الله جل ثناؤه [ 1*6 ] إنما جعل لنا أذنين 
ولساناً واحداً لنسمع _ضعف ما تكلم . 

وقال : اللوت نحس التنفوس », وهى هئه تكيص ؛ وليس لنا عنه مخيص. 

وقال لتلامذته : من شكركم على غير معروف أو بر ٠‏ فعاجلوه بهما 
وإلا انمكس الشكنر ضصار ذم . 

وقال لتلاميذه : ليس ينبغى للرجل أن يشغل قلبه فيما ذهب هنهء 
لكنه فى أفد سنن تحط ما مف فلك + 

وقال : من لم «واس الا خوان عند دولته , خذلوه عند فاقته ... على خسيس 
اضطغئها وعاداك عليها . 

وقال : ...الحدثان والوارث . فان استطعت ألا تكون أنجس الشركاء 
حظاً فافعل . 

وقال : ليس الاحسان أن تحسن إلى من أحسن إليك» فائما ذلك مكافأة 
وإنما الاحسان أن تحسن إلى هن أساء إليك . 


وقال : رأس مال الاحمق الخديعة » وفائدته الغضب . ورأس مال العاقل 
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وقال لرجل رآه مفغموهاً بمصيبة أصيب بها : لو أخطرت ببالك ها فيه 
الناى هن أنواع المصائب , قل تمك . 

وقال : إذا صحبت حازماً فأرضه باسخاط حاشيته . وإذا صحبت خرقاً 
فأسخطه في رضا حاشيته . 

وقال : اتحلال المملكة بغلية الأحداث ومن لا حنكة له عليها . 

وقال : شهوات الئاس تتحرك بحسب إدادة املك وشهوته . 

وقال : الملك السعيد هن تمت رثئاسة آبائه به . والطلك الشقى* هن 
انقطءت عنده . 

وقال : إذا أقبلت المملكة , خدمت [ *” ب ] الشهوات العقول . 
وإذا أدبرت خدمت العقول الشهوات. 

قال ها اعط امد عشاددى الأقال ال مات هه سيق الاتضداد 
أكثر مله . 

وقال : لا تقسروا () أولادكم على آدابكم فانهم مخلوقون لزمان, 
غير زمانكم ١‏ 

وقال : لا تطلب سرعة العمل واطلب جودته ؛ فان الناس يقولون :كيف 
جودته ؟ وليس بقولون : ني كم حمل ؟ 

وقال : هن فضيلة العلم أنك لا تقدر أن يخدمك فيه أحد كما تجد 
من يخدمك في سائر الأشياء . وائما تخدمه بنفسك , ولا يستطيع أحد أن 
تعلبك ااه © كنا ليك غيره هن العتاد . 

وقال : احسانك الى الحر يحركه على المكافأة » واحساتك الى الوغد 
يحركه: على معاؤدة المسألة . 

وقال : اذا أنكرت شيئاً من أحد فلا تطرحه وأجل فكرك في جميع 


)١(‏ كذا فى مخطوط الاسكوديال بالساد. 


عبد الرحمن بدوى ايه ؟ 





أخلاقه )١(‏ : فلكل شخص موهيبة من ا عز وجل منها 0 

وقال : الاشرار يتبعون هساوىء الناس , ويتركون محاسئهم , كما 
يؤذى الذباب المواضم الفاسدة من الجسد ء ويترك الصحيح منه . 

وقال : هن سعادة المرء ألا تتم له فضيلة في رذيلة . 

وقال : العقل يشير على النفس بترك القبيح [ *”*] ] : فان لم تقبل 
منه لم يتركها . لأنه ليس فيه غصب » لكنه يها أصلح وقت ينبغى أن 
يفعل ذلك الشىء فيه . وأجمل جهة يؤخذ بها ؛ الا أنه يعطى الحياء كأئما 
وكل به . 

وقال : الام الحرية من احتمل جئايات المعروف . 

وقال : الفقر يمسك هن الخسيس بمقدار ها يضيع هن الرفيع . 

وقال : اذا أقبل الرئيس استجاد الصنائم » واذا أدبر استجاد الاعداء . 

وقال : اذا طلب المتناظران الحق” لم يقتتلا » لان نظرههما واحد . 
واذا طليا الغلية اقتثلا » لان فيهما غليتين , وكل واحد هن الخصمين يطلب 
أن تعن عناحة الى الغلية الث :قنه:. 

وقال : ليس بحتد الرئيس في المناظرة على هن يقدر عليه الا هن 
ضعف في نفسه 2 أو استصغار لمناظره . فان كان هن ضعف » فالاستكانة له 
تغريه به , والتماسك لثنيه عنه . 

وقال : اذا منعت من شىء طلبته فليكن غيظك على نفسك في المسألة 
أكثر من غيظك على من مانعك . ولا تتلق الناس بفرط الحميئّة في الفاقة 
فانها تثنى عنك القلوب وتيسط طرق الاستقامة . 

وقال : لا يحملك الحرص على أمورك على التلفئت7' الى الناس والاجابة 

اليهم » فتعطى [ *؟ ب ] هن نفسك أكثر مما تأخن لبا . وكل اجابة عن 

. فى مخطوط الاسكوديال : اخلاقك‎ )١( 
. (؟) كذا فى مخطوط الاسكوديال. (") فى المخطوط : التمقت‎ 





غير رضاً فبى هذمومة العاقبة . 

وقال : ها أدرى ها الهوى . غير أنى أعلم أنه جنون إلبى” ؛ لا 
مود ولا مذموم . ١‏ 

وقال : إن الصداقة والعداوة تكونان على ثلائة أضرب : إما لاتفاق 
الأرواح فلا يجد المرء بداً من أن يحب صاحبه ؛ وإما للمنفعة ؛ وإما لحزن 
أو فرح . فأما اتفاق الاارواح فبابه يكون هن كون الشمس والقمر في 
المولدين في برج واحد , أو يتناظران في تثليث أو تسدرس - نظر هودة . 
فا ثه إذا كان كذلك , كان صاحيا اللولدين مطبوعين على هودة كل واحد 
متهم لصاحبة ٠‏ وأمأ اللذاذٍ تكون هودتهما لفرح أو حزن » فا نه هن أن 
مكو طالع مولديهما برجاً واحداً ٠‏ أو يتناظر طالعاهما من نثليث أو 
تسد وس داعا اللذان مود 5 للمنفعة » فان ذلك من أن يكون سهما 
سعادتيهما في مولديهما في برج واحد ٠‏ أو يتناظ السهمان في تثليث أو 
تسديس : فان ذلك يدل على أن المولدين تكون منفعتهما من جبة واحدة 
وينتفمع أحدهما بصاحبه , فتجلب المنفعة بينهما الصداقة, أو تكون هضر تبما 
من حجبة واحدة فيتفقان على 1 مه“ أ ] الحزن فيتود دان لذلك السيب . 
ويقوى ذلك كله نظر السعود في وقت المواليد ؛ ويضعفه نظر النحوس 

وسأل أفلاطن بعض تلاميذه عن التجارة» فقال له : تتم التجارة بالحرص 
وكثرة القنوع . قيل: فقد نهى عن الحرص . فقال : الاكتساب بالاضطراب . 

وقيل له: بماذا يعرف الحكيم أنه صار حكيماً ؟فقال : إذا لم يكن 
بما يصيب من الرأى معجباً ,ولا يأتى من الأعى متكلفاً » ولم رستفزته عند 
الذم الغضب » ولا تدخله عند المدح النخوة والكير 

قيل له : لم تفتنى المال وأنت شيخ ؟ قال : إنه لووجب أن بموت 
الاسان ويخلف لاعدائه مالا خير” هن أن يحتاج إلى أصدقائه في حياته. 

وقيل له : بماذا ينتقم الانسان من عدواه ؟ قال : بأن يتَزيَّد الانسان 


عبدالرحمن بدوى ,يه ؟ 


فصلا في نفسه . 
وقال : في الانسان أدبع طبائع : عقل » وجهل ٠‏ وعفة » وشهوة : فالعقل 
يدانت العو و الحيل: كاين العق لق وزالقة ماقي الغيوة 6 والقيوة تقال 
العفّة . والانسان مسلط على مشيئته : فمن حمل خيراً كوفىء عليه , ومن جمل 
شرا كوفىء عليه . 
قال : وكان أفلاطن [ ه” ب ] يجلس فيستدعى منه الكلام , فيقول : 
بحضر الناس . فاذا جاء أرسطاطاليس قال : تكدّموا , قد جاء الثاس . 


حدى 


أفلاطون الحكيم 
عن كتاب « منتخب صوان الحكمة » لابى سليمان السجستانى 
المنطقى - مخطوط بشير أغا رقم ءيهم 
[(ص “"” ] 
أفلاطون الحكيم 
وهو الالهى ٠‏ الذى سلّم له السبق كله هن كان بعده . وإذا شت أن 
تشهده في هذه القلّة العلية» وفي هذه المكانة الرفيعة ‏ فانظى إلى أثارته وأمارته 
في أرسطوطاليس . فاته الذي ألف الصناعة بأجزائها » وتصفحها من حضيضها 
إلى عليائها » واجتنى ثمرة كل هن غرسها من أوليائها . 
والقول في هذين السيدين الفاضلين الكاملين طويل ٠‏ والثناء عليهما 
موصول , وإحسانيما إلى كل هن كان يعدهما ظاهن . 
ومن نوادر كلامه : 
قال : فمل الانسان الخير والشرى : فأول الخير ترك الشى ء وأول 
الشن" ترك الخير . 
وقال لتلميذه أرسطوطاليس : اعرف ريك وحقه , وأدم عنايتك 
بالعلم والتعليم . 
وقال : اكش عنايتك بغذائك يوماً بيوم ‏ أى : لا نداخر . 
وقال : لا تنم حتى تحاسب نفسك على ثلاث : هل أخطأت فى بومك 


عبدالرحمن بدوى لمكن 


وها اكتسبت فيه . وها كان يشبقى أن تعمله من أأين" فقصرت فيه . 
وقال : الزم العدل فى كل أمرك ؛ وعليك بالاستقامة وأزوم الخير 03 
وقال : العالم يعرف الجاهل لانه هرة كان [ ع” ] <اهلا ؛ والجاهل 

لا يعرف العالم لانه لم يكن قط عالاً . 
وقال : كما أن المرأة لا تأتى بولد إلا بوجم , كذلك الرجل لايأتى 

بالفشيلة إلا بتعب . 
وقال : فضيلة الحكمة معرفتها الكل , وفضيلة الحكيم معرفة البجزء 

إذا وصله بالكل 
وقال : إذا أردت أن مدوم سرورك ؛ فلا نستتم” اللذة نحو الشىء حتى 

نقطع » يل تدع لللذة فضله فى الملتذ ليدوم السرور ٠‏ لان عن كل شىء 

هو الخالد فى الذهن . 
وقال : إنما مكون نظرك إلى حسن الشىء بقدر نظرك إلى حسن ذاتك 
وقال : النوم هو غوص القوى فى مق النفس : 
وقال : فضائل النفس فى ثلاث : المنطق » والغضب » والشهوة . ففضيلة 

المنطق : الحكم ٠‏ وفضيلة الغضب : الشجاعة . وفضيلة الشهوة : العفة 

والنسك . 
وقال : مزاج العز" بالذلء والجود بالمحبة » والرحة بالشجاعة ؛ والحلم 

بالعفة والحسن بالملاحة ‏ هذه 7 العشر الروحانية ؛ وأما النعمتان المركيتان 

فالمنطق بالاشارة , والتبسم . 
وقال : الحلم ملك , والشجاعة خادم , والعدل وزس . 
وقال : الانسان هركب من اعتدال وانحراف . والعيودية والشربة وما 

أشبه ذلك من حيدّز الجور الذى هو الانحراف . والفضائل كلها من حيز 

الاعتدال . 


. كلمة غير مقروءة فى المخطوط دقم 89 يشير أغا‎ )١( 
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وقال : السمع شاهد للمنطق , والشم شاهد للذوق , واللمس شاهد” 
للبصر . 

وقال : العادل هو الذى يعدل هن نفسه » لا عند المجاوزة . 

وقال : ليس الشتم في المنطق , بل في العقل . وذلك أن المنطق هو 
قرع الهواء . وإذا أثى فيك فعل هن خارج من طريق العقل فذلك هو 
الشتم : ١ ١‏ 

وقال : احذر المشاجرة في وقت الرأى الضيّق على صاحب الآراء . 
واستعمل امتزاج الآداء حتى تسلم في ذلك الوقت . 

وقال : إنما تكون نتائج الجواب بقدر فروع المسألة . 

وقال»: استعيل: الصدر عن ؤزوة” الضمة : 

وقال : هن لم يعرف ها ( هى ) صور الفضائل , لم بحسن أن يستعملها 
ولاايتصراف افيا" 

وقال : إذا دخل الحزن” النفسَ خمد نورها [ ه" ] . وإذا سرت 
وفرحت ؛ اشتعل نورها وظه. زبرجها . 

وقال : فضيلة النفس هى أن تكون رحية لتصرف الاشياء . 

وسئّل عن التجادة فقال: حرص المرء على الجمع بالشره وقلة القناعة. 

وقال : أشد الناس موافقة لسنة الل تعالى أعلمهم بالحسنات» وأشدهم 
دأباً أعلمهم برضوان الل » وأكمليم أبعدهم هن الشك في الل . وأحقبم 
بتعليمهم أعلمهم بالدنيا والآخرة وما خلقنا له. وأحسنهم عملا أكثرهم لهم 
بالصدق تأدساً ١‏ وأصوبهم ا أوثقهم با . وأشداهم يعلمة انتفاعا أبعدهم 
من الاذى . وأفضلهم علماً أبصرهم بالأمور . وأحسنهم معرفة أنفذهم بصراً . 
وأكثر هم بالخير جملا أعظمهم ' وأرضاهم أفشاهم معروفاً . وأقومهم أحسلوم 
معوئة . وأشجعهم أشداهم على الشيطان . وأفلحهم أغلبهم للشهوة ''' والحرص 


)1( فى مخطوط شير أغا : الشهوة ) مع قتعحة على التاء ( ٠.‏ 
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وأحزمهم أمراً آخذهم بدين الله . وأئبتهم طريقة ألزههم لحسن الخلق . 
وأفضلهم ود أشداهم لنفسه حباً , وأجودهم أصونهم لعطيته . وأدفعهم ذكراً 
أعظمهم فعالا . و أفضلهم راحة أشد هم للامون اختبالا .و أغناعم أقنعهم يما 
أدى . وأفضلهم عيشا آمنهم . وأثبتهم شهادة عليهم أنطقهم عنهم ٠‏ وأعد لهم 
فيهم أدوههم مسالمة لهم . وأحقهم بالنعم أشكرهم لا أوتى منها وأرغبهم في 
المجازاة بها . 

قال : الجواد هو الذى يعطى بلا مسألة . 

وقال : كل ما بريد الجاهل أن يفعله في آخر أمره » فافعله أنت يا 
عاقل في أول أمرك . 

وقال : الغضب سكن النفس . 

وقال : الا تار بالحق مثل الاقرار بالباطل . 

وقال : ليس الحكيم من ينطق بالحكمة فقط , بل هن حمل بها . 

وقال : شهوات العالم تجذب العقل سفلا , والحكمة تجذبه علواً . 

وسالة بعض تلامذته : بماذا اع ف ا قد صرت" سكيها ؟ فتمال : 
إذا لم تكن بما تصيب من الرأى معجباً » وما يستفزك عند الذم الغضب. 

قال : الحلم والحكمة هما أعظم الشرف وأدفع الذكر وأزين الحلية 
و أسدق اللدحة .وافطل الأمل وأوثق الرجاء وأذكر الكزوءة وأبيئ الجمال» 
لا يصلح عمل » ولا تنال حمدة ولا تدرك منفعة ولا يبلغ شرف [ ع8 ] إلا 
هما 1 إلا" أن ينال عق "قبل موه التدين وجول "البيزة القيء السين مه 
القليل. يفاده :الذى عيلعه “كله يقاقه وشو موطعة عق أن قن به اع 2 
أو ,بحمده اسان , او تطمدّن إليه نفس مع هاذكر في حكمة الحكيم ان 
العلم هو السعادة. , وانه ليس يكون سعيداً من ليس بعالم , ولن يمكون 
جاهلا هن كان سعيداً . 

وقال : العلم بالخير والشر' هو تمام العلم» وتمام العمل تمام الحكمة 


وبتمام الحكمة تمام سلامة العاقبة . 

وقال : هن عرف صورة الجبل كان عاقلا 2 ومن حهلبا كان جاهلا 
نووة المقل اما 

وقال : الراحة في التطالةحلوة الاضل مرا القمزة عب والتست و ,طلك 
الأو 010 الأفيل جلو الس 

وقال : القضاء والقدر قوق كل شىء . والتواتى والبطالة تحت كلشىء 
ولين الجانب ورحب التارع موافقان لكل احد , والكير والاعجاب غير 





موافقين لاحد . 

وقال : احق الاشياء ان ستكمله اهل الدين : التواضع والورع والتقويم. 
فَأمّا الذل والتواضع فالقناعة والصبر واحتمال المكاره فيما يرجوه هن المعاد. 
واما الورع فكف” المرء نفسه عن الذنوب. واما التقوم فكف” غيره عنها. 

وقال : الرأى الجيد بالفكر العميق فيما يحتاج فيه إلى المعرفة افسْل 
من الاجتهاد . والاجتهاد فيما بحتاج فيه إلى العمل افضل من الرأى . 

وقال لاصحابه : لتكن غاءتكم رياضة النفس . واما البدن فاعتنوا به 
بما يدعو إليه الاضطرار . واهربوا عن اللذات» فا نها تعرف النفوس الضعيفة 
والقوة بما على القوية . ١‏ 

وقال : هن ساس نفسه باعتدال ساس الكثرة المتفرقة باعتدال , لان 
الاعتدال هو الوحدة ؛ وها خرج عن الاعتدال هو الكثرة . 

وال من خاضة الفكنة 97 انها تدعو إلى قينا دولا عه ا 


. فى مخطوط بشير أغا : مرة . . . حلوة‎ )١( 
. (؟) فى مخطوط بشير أغا : فاعنوا له‎ 

(؟) كذا فى المخطوط . 

(؟) فى المخطوط : الحكماء . 

(4) غير واضحة فى المخطوط . 
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عن احد يطلبها . وهن طلبها اليسته رداءها . ومن بعد عنبا كشفت آه 
نورها . وليس يرى الحكمة ولا بطلبها إلا هن كان بصن عيئه في قليه , 
لا بسن قليه في عينه . 

وقال : الشهوات تخالف العقل وتضاده بكل [ ا ] وجه . فأصحاب 
العقل سكييوق 9 :الحكنة .:وامحات العيوة شتيكون: بالعوان” + فمق 
استبدى من العقل بالحكمة بقيت نفسه وطال عمره , ولم ندر ذكره. ومن 
استهدى هن الشبهوة بالحواس ء انقطع تمره ودر ذكره وسقطت همته. 

وقال : إذا خطرت لك فكرة في شىء تريده أو تشتّهيه , فاجعله من 
بالك كالعارض : فان تهيأ لك , نلته بأسهل الامور ؛ وإن فات ؛ لم تضطرب 
النفس إليه . 


وقال : هن استفاد الادب في حداثته , انتفمع به في كبره . ومن بغرس 
كرما 2 «شرب خمرا . 

وقيل له : كيف بلبغى أن اي الصديق ؟ قال : إذا حضر 
احسنت الصنع إليه , وإذا غاب احسنت القول فيه . 

وقال : الخط عقال العقول . 

وقال : إن للنفس حياة وموتاً وصحّة وسقماً : فحياتها : بأن :عرف 
خالقها وتآقرب إليه الب والشكر ؛ وهوتها : بأن تجهل خالقها وتتباعد 
هنه بالفجور والكفر . وصحنتها : بالحكمة » وسقمها : بالجيهل . 

وقال : خساسة الانسان تعرف بشيئين : بأن بكشش. كلامه فيما لا ينتفع 
به , ويخس نما لا سال عنه . 

وقال لااسطاطالدين :2لا مدالين الاسن حفط عللة وعدي شه 


. وتقرأ أيضاً : يستمدون‎ )١( 


(؟) فى مخطوط بشير أغا : يعتقد . 


رمالة فى آراء الحكماء اليونانيين (*«) 
مجهولة المؤلف 
مخطوطة برقم ”٠١*‏ فى كما بخانه مر كزى » بتهران 
[(ص ” ] 
( فى وصف اليارى ) 

قال أفلاطون : [ ع ] لا يشار إلى جوهر البارى ‏ جل وتعالى ! - 
دشىء مو أقة هو : فان هائين اللفظتين ليس فيهما تجزثئة من الزمان » 
ولا معنى هن أقسامه. وقال أيضاً في موضع آخر : ليس ي.مكن معرفة جوهر 
البارى ‏ جل وعز  !‏ بما هو به , بل ثما ليس هو به : كقولنا إنه لا 
ابتداء له ولا انتهاء , ولا أول ولا آخن , ولا حد ولا نهابة » ولا زمان 
ولامكان .ولا كيفية ولا كمية :> وأنه غين مات + ولا متكرك: : ولا مدرك 
ولا متئاه . 

[ ه ] وقد أقام أفلاطن أيضاً الرهان العقلى على هذا فقال : إن كل 
مخلوق يجمعه حدان : الزمان الذى ينبىء عن ابتداء كونه . والمكان الذى 
شو عن اتيكام مواللمكاق قاد وما آنه محدود من الشىء والشىء محدود 
به : ولا بسكن أن مقع تحت اللمتناهى إلا متناه [ ع ] ليس له شىء خارج 
عن حد التناهى . فلما كان كل شىء للمتناهى متناهياً » كانت معرفة الانسان 
متناهية . ووجب ضرودرة ألا تحفظ معرفته إلا بالمتناهيات . وها كان غيرمتناء 

(*#) أعددناها للنشر وستظهر قريباً لاهميتها البالغة فىمعرفة كثير من آداء الفلاسفة 
اليونانيين الاوائل والمتأخرين . 
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فانه يعجز عن علمه . فالانسان ‏ على ما وضحئاه ‏ متناه ؛ ومعرفته 
متناهية . والل ‏ جل وعزة غير هتناه . فالا فسان إذن يعجز عن إدراك 
سترفة ا التارف بها عق يه شروزة + 

وني تنم هذا البرهان ‏ أسعدك الل  !‏ كفاية . وقد أغنى وضوحه 
5 معئاه عمنا سوآه ٠‏ الأثه قد شرحه وأوخضة . 0 فاق عل عصره » 
وتقدام على نظرائه . 
وقال ل في موضع آخر : لا كان الا فسان جزئياً » وكانت هعرفته 
جزئية » وإرادته جزئية » لم يمكن أن يعرف الكليات . ولذلك لا يمكن 
أن يعرف كل شىء بريد ( أن ) يقدر عليه ( وإلاً ) لم يكن بيئه وبين 
الخالق فرق . 
( الفضائل ) 
[ ع٠‏ ] وقال افلاطون : الفضائل العقلية أربع : العدل , والحلم » 
والعفة , والشجاعة : فبالعدل يظهر الحق , وبالحلم يكتسب الجد , وبالعفة 
تملك اللروءة » وبالشجاعة تقمبر ااشهوة . 
( الطب) 
[ 1 ] وقال أفلاطون : الطب مناعة هديرة أجساد الأصحاء بما يحفظ 
صحتهم » وأجساد الاعللاء يما تفع أمس اضهم ؛ ومعرفة الاشياء النافعة لكل 
جسم على طبقته . 
( فى الحد ) 
[ ع ] ودد أفلاطون هذا أيضاً بقول آخر ؛ فقال : الحد إذا صم 
بحد ثان فليس يحتاج الثانى إلى ثالث اضطراراً لاأن كل واحد من الاول 
والثانى يحد صاحبه كما يحد المكيال' المكيل والاوزان الموزون : فان كل 
واحد منهما حنهٌ لصاحبه يصححه ويبرهن عليه . 


3-7 افلاطون فى الاسلام 


( الفلك والطبيعة والزمان والحدث ) 

[ 0* ] وقال أفلاطون : إن آخن نهاية عالم الطبيعة الفلك المتحرك 
حركة استدارة عن حركة واحدة مفردة . 

وقال في حدث عالم الطبيعة : كل جوهر وكل فعل في عالم الطبيعة 
يعده الزمان ‏ واقم تحت الحدث لا محالة . وإنما يقبل الجوهر هذا العدد 
إذا كان كونه بالاستحالة فيقال إنه كان أو يكون . وهذا لا يكون إلا بزهان 
فيكون حينئن ذلك الجوهر ثابتاً تاماً في أنه ' . فأمًا فمل الشىء فيقبل 
العدد إذا كان فعلا متفصلا له أول وآخر . وهذا لا يكون إلا بزمان . 
وإذا كان هذا على ها وصفناء فكل فعل واقع تحت الزهان فله بدء وآخر 
لا محالة . وإذا كان له بدء ومنتهى » كان تحت الزمان بما يعده الزمان 
ويحوز عليه . وإذا كان فعل الشىء واقعاً تحت الزمان , فجوهره واقع 
تحت الحدث . وإذا كان الشىء قديماً , لم بعدة الزمان فعله ولم ينقض 
بتفضى” الزهان . و [ 8» ] إذا كان الامى على ما وصفنا , وكان الزمان 
بعد فعل الفلك , أعنى حركته , فلحركة الفلك بدء ونهاية لا محالة. وما 
كان لحركته بدء فبو محدث اضطراراً . وكل ها كان الزمان يعدء فمله 
وتتققى أحزاذه تيه فدوغره حيواك الآ مخالة غيل أن الأول والاخن 
وادركة الماك العيلت و الآأن" الول كوت عه آولة جر ومرة اها 
والا خير هرة: أخيرا وقرة أزلات لأن حركة النماء عد +« وكل «مكدوى 
فنهاياته وأبعاده متساوية . وإذا كانت الا بعاد متساوية » كانت الاأجزاء منها 

منعطفة بعضها على بعض . 


. فى المخطوط : جدت ( !؛ ) . والحدث : الحدوث ؛ الكون‎ )١( 


5( الان 2ت 2ن - الوجود 2 
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كلامه فى العو الم العالية » بعنى عالم 
النفس » وعائم العقل © وعالم الر بو بية 

قال إن الكلام على العوالم العااية ليس بطبيعى » بل تعليمى . وإن 
كنا استدللنا على أنبا مفردات متحددات في أفعالها هما أفادنا الكيان» لان 
القول على عالم الطبيعة خلاف القول في العاليات هن العوالم , لما نشاهده 
من اختلاف حركات أجزائه بما فيه من القصد والتأليف والتركيب . حتى 
إذا انتهينا إلى نهاية سلوكه , أعنى الفلك , رأينا الحركة قد أخذت في 
الانفراد والاتحاد . فصارت [9؟] لا ضد لها ولا معاند . وذلك لقرب هذه 
الحركة هن تهذيب العوالم الشريفة وتطلعها إليهء وها نالت بذلك من فضائلها 
الدائمة ببسطها وانفرادها إذا كانت نهاية عالم الطبيعة مطابقه لعالم النفس. 
فلذلك صار هذا الجسم الشريف الكريم» أعنى الفلك : أدوم بقاء من سائر 
اجزاء العالم الفافية . وقد علمنا وسائر الفلاسفة الطبيعيين والتعليميين أن 
حركة الاستدارة لا ضد لها . وأن حركة الدور كانت في آخر نهاية سلوك 
عالم الطبيعة , لأنه ليس هناك شىء ., بما ('' في وسطه .٠ن‏ كثرة التضاد 
والاختلاف » فلذلك صارت الحركة متحدة ميسوطة . وإذا كان الفلك إنما 
يتم دوام بقائه لهذه العلل ال موجودة» أعنى لانفراد حركته واتحاد فعله وعدم 
الاشداد له » فكم بالحرى العوالم العالية يجب أن تمكون أبقى وأدوم» إن 

كانت لا أضداد لها فينالها بأضدادها التغير وعدم الابديية والتسرهد . 
وقد وصفنا أن النفس أبسط وأدوم وأحكم , والعقل أنفن وأعلم » 
والربوبية أقدر وأوسم . وقد تعلم أن القياس يشهد للحس ٠‏ والحس يشهد 
للقياس أنه إن كانت حركة الاستدارة [ "١‏ ] أبسط ها في عالم الطبيعة من 
قبل أنه لاضد لها ولا معاند , وكانت العلة في حركة الفلك حركة الاستدارة 


. فى المخطوط ؛ فما‎ )١( 


لانه في آخر سلوك عالم الطبيعة بما استفاده عالم الطبيعة من عالم النفس . 
فبالحرى يجب أن تكون النفس أبسط وأبقى في اتحاد فعلها وانبساطها , 
إن كانت أعلى وأقرب هن نود البادى وإرادته . ولعل حركتها وحركة العقل 
حركة استدارة , إن كنا لا نعلم في عالمنا حركة أدوم هن حركة الدور , 
ولا أشد اتحاداً ولا أبسط فعلا .» بل نقول ان عالم النفس أسط وأبقى 
لمطابقته الذهن . وكذاك عالم العقل . 
كلامه فى العقل 

ان العقل صودة غير هيولانية ٠‏ هن قبل أنه غير ملابس لشىء من 
الهيولانيات ''! بجبة هن الجبهات ٠‏ دائم البقاء من قبل مطابقته للدهر . 
ولذلك قيل انه متحرك دائماً . 

هذه الفصول انتزعتها هن كتاب أفلاطون المعروف ب « ظيماوس » 
في هذه المعانى . 

( قول سقراط فى حدوث الصور الروحانية ) 

[ ؟ ] وحكى أفلاطون أن سقراطيس قال في حدوث الصود الروحانية 
ان البادى ‏ جل وتعالى  !‏ اذا أداد كوناً من الاكوان اتصلت هذه العوالم 
بعضها ببعض بغير زمان» وكان باتصالها حدوث الصور الروحانية في المصوترات 
الكائنات ؛ وكان اختلاف أشكالها ومقاديرها بحسب تصادق الاعراض الطبيعيات 
وزبادة بعضّها على بعض ١‏ | 

فقد بان الآن من قولهما أن حدوث الصور الروحانية المختلفة الاشكال 
إنما يكون يا ذن الله عند مطابقة العقل للنفس بما ينتج لها هن الفكر 
والتمييز . وتلك الافكار المفكّر فيها هى الصور الروحانية . 

وقال أفلاطون : والأشياء تختلف بقدر اختلاف عوالمبها » لان الصور 


(؟) فى المخطوط : الهيولنيات . 


عبد الردمن بدوى الك 


والاشكال والاقدار والاعظام [ *" ] والخطوط والسطوح والنقط الائنة في 
عالم الطبيعة ليست على ما في عالم النفس المتصل بعالم العقل . وذلك أنه 
لا صودة في عالم الطبيعة» ولاشكل, ولا عظم هجردة ٠‏ بل إنما هى مصورات 
ومشكلات محمولات في الييولى . 

فمن عالم الربوبية أخذت النفس' العفاف والفضل . ومن عالم العقل 
أخذت الفكر والتمييز والصور الروحانية» ومن عالمها أخذت الحماة والحركة 
ومن عالم الطبيعة أخذت الجسم الهيولانى الثقيل الراسب القابل للصودالوضعية 
فلما توافت هذه الاشياء وتكاملت في الا فسان , سمنى « العالم الاصغر » . 
وأمًا هن أبن حدثئت هذه الصور المختلفة الاشكال في التصورات المحدثات في 
عالم الطبيعة » فصار بعضها مشكلا بكون ؛ وبعضها بتقطيع ٠‏ وبعضها بطعوم 
وبعضها بمقاديس مختلفة ‏ فا نها كانت عن تأليف ما أحدث وتصادف الاعراض 
لا من شأن الاعراض في سائر الدهر المتغالية. وإنما تقع المغالبة عند تزايد 
الاختلاف والمضادة . ولذلك حدث عالم الطبيعة . وذلك أن التزايد يخرج 
إلى الافراط [ ع* ] والتباعد عن شبه المضاد له من قبل ها هو فيه هن 
الشوق إلى احالة هضاداه الى نفسه . واذا كان هذا الام عارضاً دائماً غير 
متغير » فلسنا نشك أن الطبيعة قد تكل وتمل في بعض الزمان فتبقى في 
ارتباط المتضادات الباقيات »وق أثلائها وأدباعها » وما لا يمكن احصاؤه , 
ما ') يديره فلك القمن . 


العلام فى العوالم 
قال أفلاطون : قد أحسن فيثاغورس في مديحه الجزء العالى من الفلسفة 
يعنى عالم الربوبية أن عالم الكيان لم يزل قبل الزمان ٠‏ إِلّا أنه كان بغير 
تأليف ولا نضد ؛ لان النضد والتأليف انما كانا عن الزمان الفاعل للحركة 


)1( فى المخطوط : وما لا سحن احخصاؤه فما دشوره فاك 55 





وذلك أن عالم الطبيعة لم يزل في ارادة البادى الى أن جذبه '! الى عالم 
العقل فأخذ منه فشيلة العلم والتمييز . ثم صار الى عالم النفس فجذب منه 
جذباً شديداً وأخذ من أجزائه المتحدة المتصلة ؛ فليس بعض اللباس الروحانى 
وتفر'ق بعض التفريق , فكان عدد سلوكه الدهر . ثم صار الى عالمه فكان 
منه في أول حركته الى عالمه الحركة الفاعلة للزمان . و لذلك صار الزمان 
اميا الاشياء الطبيعية 6 وصار عدد حركتّه نهاية عالم الطبيعة 2 وصار لهبذه 
الحركة الدوام [ه"؟] والبقاء لانه أول فعل الطبيعة عند هبوطها من العوالم 
الشريفة . . 

[ 9" ] وقال أفلاطون : العالم الاعلى عالم اعتدال , وهذا العالم عالم 
زبادة ونقصان 8 دفي عالم الاعتدال الصور العقلية ل 

[ * ] وسئل أفلاطون : لم ختلق العالم » ومن خلقه ؟ ‏ فقال : 
خلقه واحد لم بزل ٠»‏ دائم كما لم يزل » غير هتناه ولا متغير » وختلق 
بحكمة كاملة بير لم طلم صائعة عليه احدا من خلقه . واظطن انه كما 
أحدثه همكذا سطلة ّ 

( الموسيقى ) ؛ ( النفس ) 

[ ه" ] وقال أفلاطون : خاصة الموسيقى أنه يبسط النفس ويدقع جور 
الطبيعة . 

وسكّل : أى” الادرين أفضل : أن بقول اطرء ما بعلم 2 أو أن بعلم 
ها يقول ؟ ‏ فقال : أن يقول ها يعلم ٠‏ لان هرتبة العلم قبل هرتبة 
القول . . . 

وقال أفلاطون : النفس لا تموتءلاآنها دائمة الحركة » وحركتها من 
ذاتها . وإنما صارت تتحرك دائماً هن ذاتهاء لان حركتها شوقاً الى باريها... 


)م( فى المخطوط : حذره . وهو تدر يف واضح 3 





عيد الرحمن بدوى عم 


( العقل والنفس ) 
[ ع» ] وقال أقفلاطون : أصحاب الحواس [ 7 ] لا يمكنهم معرفة 
فضْل الجوهر » لانهم يستفيدون العلم من الحواس , والحس لا يؤدى اليهم 
إل خلل الاجسام . 
وقال : الغضب يتحرك من داخل الى خارج . والحزن بتحرك من خارج 
الل أواغن + ققق فلك غسبة سمى تجاعا ومن ملك شووقة :سمى عنيفاً.. 
وقال : الملك بحدق من ملك دقاب الاحرار بالمحبة . وقال : الطبيعة 
مكان الاجرام » والئفس مكان الطبيعة ؛ والعقل مكان النفس . والبارى ‏ 
جل وعلا ‏ هديط بالكل , عالم بكل شىء لا بخلو هنه شىء , لان كل 
شىء له في ملكته . 
وقال : الفصل بين الظن والشك لا صورة له . 
وقال. : صاحب الحبة لا يقدح فيه الحسد , انما يقدح الحسد فى 
انض القلئة :لان فتاحي "اللهبة نرف الكن قلياة ‏ + وشاحب العلية ور 
القلين كرا 
[ هم ] وقال أفلاطون : لكل شىء جماد , وماد النفس الحلم . 
[ ١ه‏ ] أجمع سقراطيس وأفلاطون وأرسطاطاليس أن العقل شىء غير 
النفس الناطقة . وسمى فيئاغورس وأفلاطون الجسد حيس النفس . وأن 
النفس هأسورة فيه » همكروبة من أجل الشهوات الجسدانية والرذائل التى 
تدعو اليها النفس الحيوأنية . 
( فى الموسيقى ) 
[ لاه ] قال أفلاطون : الصئاعات ثلاث : فمنها ها يكون الكلام 
نتيا اكت دتو القبق شل العاكن 7 > وسعرا ”.نا «مكوق القن فنا كدر 
من الكاة مكل اللشوار #ويقيا ما يكون: الكل فا مكن ‏ الفعل سوام 


شه الحين: 


غلم افلاطون فى الاسلام 





شن لومس الذها يسن" أذ تكرن«قولة 'باذاء شريه موا وطيعا لاعظنا 
فانه أحسته وأشرفه . 
(الصير ) 
[ ]قوق قاطي «١‏ المي كل ,"القمرة لقن نالصي عل 
الضيقة . . . أقلاطون فسّره فقال:قل هن أنعم عليه الا بطى , لان الصبر 
بقع باختياد . وقل" من امتحن ببلية الا صبر , لان الصيبر بقع باضطرار. 
وصبس الاختيار أصعب من صبر الاضطراد . 
( النفع والدقع ) 
[ عع ] قال افلاطون : كل نفاع دفّاع . وليس كل دقاع نفاعاً . 
فليستكثر الفيلسوف من النفتاع الدفّاع » وليقسس. هن الدفاع غير النفاع . 
قال أرسطاطاليس : أراد بالنفاع الدافاع : العلم » لانه يجمع بقوة 
النفس ودفع الجهالة عنها . وأراد بالدفاع عن انتفاع الطعام الذى يتقوت به 
والثوب الذى يستره ٠‏ والمسكن الذى وسكنئه . فأمره بالاقتصار منه على 
الكفاف الذى يدفع به الوقت.فانه إن جاوز القصد فيهء عاد عليه بالضرد 
لأنه إذا اقتصد في المطعم دفع الجوع عنه . وإذا أفرط فيه ضراه مضرة 
السلاح صاحبه إذا أفرط فيه , فان المقاتل يدفع عن نفسه [ لاع ] بسيفه 
وجِنّته . فاذا أفرط عليه ثقل الحديد والسلاح قتله . فاذاً النفاع الدفاع 
فلا يثقلب على صاحيه اتقلاب السلاح . ففصل الحكيم بيئهما بما رسمه . 
وقال أفلاطون : كل ناقم لنافعك نافع لك , وكل ضار لنافعك ضار 
لك . وليس كل ضار اضارك بنافع لك . 
قال أرسطاطاليس : أراد بالنافع : العلم » وبالضار : الجهل . فأما 
قوله : « كل نافع لنافعك نافع لك © فممتاه أنه يفعل أفلاطون بما يقتعنى 
من علمه الذى أديته إليك ولو كان أسلم إلى" جبلا سلمته إليك لكان قد 


ب 


ضر نى وض رك . وأما قوله:« ليس كل ضار لضارك بنافع لك  »‏ فأخيرك 





عبد الرحمن بدوى لم 


( به ) أن العلم يدخل على الجيل فيضره من جهة نقصانه » والجهل يدخل 
على الجهل فيضراه من جبة الزيادة فيه . والجبل فيما بين هذيين ضار لك 
فعا اطق 0 من العلم نافم لك . وما أضر بالجبل من الجهل ليس 
( فى 'نأددبب الاحداث ) 

[ مع ] قال افلاطون : ينبغى للذين يأخذون على أيدى الأحداث 
أن يدعوا لهم موضعاً للعذر » لكلا يضطروا إلى القحة بكثرة التوبيخ . 

وقال : من أحب شرف الذكر فليتعب نفسه في طلب العلم . 

وقال 4ل نتفي اللا دوي أنه بخاطت من الا اوت ل كما ل شين 
لاصاحى أن يخاطب السكران . 

وقال : الخطأً ف إعطاء ما لا تبغى » وهشع ها شبغى ‏ وأحد . 

وقال : إنما [ هع ] بحسن الاختيار لغيره من بحسن الاخثيار لنفسه. 

وقال : حد الا نسان أنه و 
أعلى » كان باسم الانسانية أولى . 

٠١ [‏ ] وقال افلاطون : كل صامت ناطق هن جبة الدلالة » معرب 


ناطق مائت . فمن كانت رئبته في النطق 


بصححّة الشهادة على ها فيه هن التدبير والحكمة . . 

وسئل أفلاطون : أى شىء من أفعال الناس يشبه فعل المارى ؟ فقال : 
الاحسان والرحمة . 

وقال : اكثر مصارع [ 7١‏ ] الحذاق من عجبهم بحذقهم . الاقتصار 
من آيات '' الحزم ؛ ولكل شىء غاية . والحازم من لحظ المقدمات بعين 
النبايات . 

[ ؟7 ] وقال أفلاطون : لا يوصف البارى إلا أنه هو هو , لا تدرك 


له غاية ( ولا يعرف له بدعء ولا نياية 0 لآأن القديم عرف دما بعده ,2 


) ! ( فى المخطوط : من امادل‎ )١( 


م افلاطون فى الاسلام 
والران رام خا شه .الا ول 'أولة لما" كاوف ع الكقات كنا هو نه الا 

توصف بغبر الهوية ( حل جلاله ولا إله غيره ٠.‏ 

وقال : الاشرار في العالم أكثر عدداً من الاأخيارء لانه بالقس مملوء 
وعلى [ 7# ] القسر موضوع ... 

1 وم ا وقال فمثاغورس : لا شرى معحدد الحكمة إلا ع 00 عيقية 
في قلبه » لا هن ب قلبه في عيئيه . 

وأخن هذا المعنى أفلاطون فخاطيب به رجلا سأله : أهاهنا جنة غير 
هذه الجنة » وإنسان غير هذا الانسان ؟ فقال : نعم ! قال : رأيته ؟ فقال 
له : ليس لك الذى به تراه . ثم شرح [ هل ] هذا المعنى فقال : العلم 
نوعان : روحانى 2 وهيو لانى ٠.‏ فالروحانى لا بدرك بالمص 2 بل بالفكر 
اللطيفة . والبيولانى يدرك بالبصر أو بأحد الحواس الخمسة . 

وقال ف مو ضع آخر : فصر العقل يكون دصر الجن يدوا : وقال 
فيئاغورس : علموا ابئاء الفلسفة الاشكال والاعداد . وكان أفلاطون ينادى : 
لا يدخلن الفلسفة شاب لم يعرف التعاليم الاربعة 97 . 

[ ع/ ] وقال أفلاطون : الحكمة جلاء العقل , كما أن المرآة بغير 
وجه لا تأتى بصورة + كذاك الرجل يغير ححكمة لا ياتى بفشيلة . 

وقال : في المرايا المجلية ) ترى صودة الوجه , وني العمل التام 
ترى صورة 1 اا ا العقل والحكمة , 

وقال : ليس الحكيى من . نطق بالحكمة 2 بل من حمل مها : 

وقال : حد الحكمة علم كل نافع ولزوم” كل" عدل .5 .. 

وقال أفلاطون : خاصّة الحكمة لاحاطة بالمعلومات , وغايتها :زيين 
أنفس الئاس ونفى الرذائل عنها . 

(؟) التعاليم الادبعة عد 1912م 0وددن ح الحساب والفلك و الهندسة 
والموسيقى . 


١ كذا والصواب : المجلوة‎ (١ 


عيدالرحمن بدوى اام 


وقال : من لقّحت الحكمة عقله ولطّفت ذهنه . كان بمئزلة الارض 
إذا سقيت الاء ومسلها حر الشمس لتحتها وأخرجت منها أنواع الثبات 
المخالف لبا في الشكل والقوة . 

وقال : الحكمة كالجوه. الخطير في صدف البحر ٠‏ قلا مئال إلا 
بالغواصين الحذاق . 

وقال : حكيية فقير” أفضل عن غنى” جاهل . .. . 

[ ١ه‏ ] قال أفلاطون : فضيلة الانسان على البهائم ستة " : العقل, 
ودّطق اللسان . فَأمًا البهائم فان لها شهوة تطلب بها الطعام » وتبتاج بها 
للفساد . وفيها غضب تطلب به الانتقام ممن يؤذيها . وأما الا نسان ففيه ثلاث 
قوى هختلفة : العقل والغضب والشهوة . وكل خصلة هن هذه بين رزيلتين 
يتنازعانها من الزيادة والنقصان . والاأفضل أن تكون معتدلة , لاأن الاعتدال 
قصد , والقصد عدل . والزيادة والنقسان ميل والميل جور . فاذا زاد العقل 
كان خبناً » وإذا نقص كان بلباً . وكل ذلك داخل في العقل , لان الخب 
بتعاطى بكيده أخذ ما ليس له , والابله تعظم غفلته عن أخذ ما يجب له 
وكذلك الشهوة تكو من زبادتها : المجون » ومن نقصانها : الفتور ٠‏ وفي 
الاعتدال العفة . وكذلك الغضب إذا زاد كان صاحبه أهوج ؛ وإذا نقص كان 
جباناً , وني اعتداله الحلم . فالحكمة القصد في العقل , والعفة القصد في 
الشهوة , والحلم القصد في الغضب . فباعتدال هذه الخصال يكمل العدل في 
الا نسان » وذلك الاعتدال خير في [ م ] الآ نسان ؛ وزيادته وتقصاتئه به 
قر "واقفال بنش لقره عي الصالية: ]به لاسن أن نكن للف ء الواح 


ضدان , لأن ضد الواحد واحد في هوازنة القول والقياس :كالثار وضدها 


. كذاء وام يذكر غير اثنتين‎ )١( 
. (؟) في المخطوط : ان من‎ 


4 افلاطون فى الاسلام 





الماء » والضوء وضده الظلمة » [ونعم ضدها] . وزحمتم أن الزيادة والنقصان ضد 
العدل , وهذا لا «جوز ولا تقبله العقول . فقيل لهم : الزيادة والتقصان بضد 
العدل في الكلام, بل الجور الذى يجمعهما . فأما أفلاطون فقال : قدييكون 
للشىء الواحد ضدان مثل الزيادة والنقصان ضد الاعتدال . 

وقال أفلاطون الحكيم : العقل إذا أراد أن يعرف المعقولات عرفها من 
ذاته البسيطة . وإذا أداد أن يعرف الهيوليات تعاطف على الحس فعرفها 
هن حجينه . 

وقال : مرآة الرجل عقله . صدأها الهوى , وجلاؤها التقوى . 

وقال : النفس تقوى وتفرح إذا أشرفت على زهرة العقل 2 كقوة 
العين إذا أشرفت على الخضرة والياه . 

[ ؟ ] وسئل أفلاطون : العقل الذى فيئا : جوهرى” أو شخصي” ؟ 
فقال : بل شخصى . فأما الجوهرى فهو الاول الكلى . والشخصى فيئا فهو 
كالنار الذى في الشمس جوهرى وفيئا اتصالها . ولو كان العقل الجوهرى 
فيئا » لكان مسالا . إن يصير الجزء الكل , وكنا لا محالة ندرك الاشياء 
كلها دفعة . 

وقال أفلاطون : قد ارتقيت [ “8 ] إلى السموات الثلاث : أما الاولى 
فبى علم الفلسفة الصناعية ؛ وأُمًا الثانية فهى المعرفة الطبيعية ؛ وأما الثالثة 
فالصورة العقلية . وطليت الترقى إلى السماء الرابعة فقالت لى النفس والطبيعة: 
طليت ها حجب العقل عنه . 

[ ده ] وقال أفلاطون [ ع ] : النفس الشرنفة العارفة بحقائق أمور 
الدنيا التى تقبل النعم والمكاره قبولا واحداً فلا تترفم لو فود حظ , ولا 
تتخشع لورود حزن . 

وقال : من شرف النفس استعمال الفضائل الشريفة » مثل العدل والعفة 
والجود والحلم . ومن ضعف النفس استعمال الرذائل السخيفة مثل الجور , 


عبد الرحمن بدوى 15" 





والغناء.واليقل + والقضن. : 

وقال : شاهد الروح البهيمى الحس؛ » وشاهد المنطقى : العقل . وإنما 
تغوص الحواسٌ في طلب الشىء بقدر عا ساعدها العقل » ويمدها من نوره. 

وقال : إن حياة النفس الناطقة أحمالها المحصنة لها من آفات النفس 
السبعية . فان تلك الشهوات تطفىء نورها . فأما الموت فغير واقم عليها 
للطفها وعلوها . 

وقال كا + أكثر الاشين التعمالا اللمقل أبعداعا من الندة إل الا لات 
الحسية ‏ وهذا يشير إلى ( أن ) النفس إذا سلمت هن الهوى واستعملت 
العقل مجرداً حتى لا يقارف ذنياً ولا زلة » وتستكمل فعل الفضائل العقلية 
ثم فارقت الجسد ‏ عادت إلى عالمها الاول , معدن السرور والفرح » مع 
الروحانيين . وإذا أظلمت بمشابكة الهوى واستعمال الشبوات الجسدائنية , 
ثم فارقت [ 47 ] الجسد , ردت إلى مثل ذلك الجسد الارضى ؛ معدن 
البم والحزن ‏ . وفي هذا ضرب من الاقرار بالمجازاة بأفعال الخير والشر ... 

وقال أفلاطون : أعياد النفوس الاداب , ومنها تتولد انواع الفضائل . 
واعياد الاجساد الشبوات » ومنها تتولد انواع الرذائل . . . 

[ 64 ] وقال افلاطون : فضيلة النفس ان تكون مستقلة بالحكمة ,2 
رحبة لتصرف الاشياء . 

[ 45 ] وفى وصية أفلاطون : لا تقيل الرياسة على أل مدينتك 2 
ولا تتبادن بالامر الصغير الذى بتولد عنه الاهر الكبير . ولا تلاح غضبان 
ولا تجمع في منزلك بين رئيسين يتنازعان الغلبة . لا تفرح بسقطة غيرك . 
ولا تتجبئّر عند الظفر . ولا تضحك من خطأ غيرك . ولا ترس النخل في 
منزلك . اقبل الخطأ من الناس بنوع صواب . وجانب الكذب والحسد على 
كل حال . صيّر الحق عن يميئك ؛ والعدل عن ,سارك ؛ والعقل نصب عينك 
تسلم وحدك ولا تزال حرا . 


قل افلاطون فى الاسلام 


[ * ] وقال افلاطون: هن اكير العجبة تدليل النفس للشهوة المهيمية 
حتى تصير لها تبعاً . ومن اكير الزينة رياضة النفس بالحكمة وقمع الشهوة 
بالعفة ‏ وإهاقة الجسد بالقناعة ؛ ويتمي” العقل بحسن الادب وتسكين 
الغضب . 

وقال : السعيد من عرف نفسه وقصرها على مصلحتها . فان الفضائل 
خالدة معها . فأما ذوات اليد ففانيات , لا يصحبن إلا أهداً رسيراً . 

وقال : ليس زين اللمجالس زهرة الانوار . لكن الفضائل من الرجال. 
لكن فضائل الرجال جميعاً جائزة . 

وقال : إذا التمس رأبك في الاهر . فلا تعطه بحسب ها يصلح لك, 
لكن على قدر طالبه منك , فليس كل ها هو لنفسك هو جائزر لغيرك 
اضطراراً ... 

[ 5ه ] وقال أفلاطون : الابرار لا يخافون أحداً بتة . والجود : الذى 
يعطى بغير هسألة . وتمام السخاء الاهساك عن ذكن المواهب . واستماع 
الالحان الشريفة يقوى الطبيعة » ويخفف ألم الادراض العارضة . الكذاب 
لا يستشار , لانه كما كذب نفسه في الاخبار , لا يؤمن كذبه في الرأى . 
وغابة الادب أن ستحيى المرء من نفسه . الاشياء نوعان : خير وشر . وأول 
الخير ترك الشى . وأول الشر" ترك الخير . 

وقال : الابصار ثلائة : بصن العقل , وهو الذى فى الفكن ؛ وبر 
النفس , وهو الذى في القلب؛ وبصي الجسد , وهو الذى 0 [ ٠١‏ ] العين 
وبصص. العقل وبصر الفكر يقومان بذاتهما » وبصر العين لا يقوم إلا بأحدهما. 

اموت ثلائة : موت الخطيئة. وهموت الطبيعة » وهوت الجهل . فموت 
الخطيئة حمل الشر . وهوت الطبيعة مفارقة النفس الجسد . وموت الجهل 
عدم الحكمة . 


وقال : ليس العجب همن قد انقطعت عنه الشهوات أن يكون فاضلا. 
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ولكن العجب هن تحاربه الشبوات وهو فاضل . 

وقال : إذا أددت أن سقى سرودك بالشىء فلا تستكمل اللذة به حتى 
ينقطع ويفنى » بل دع فيه فضلة:", فان آخ. الشىء هو الخالد في الذهعن. 

وقال ١‏ بقعي على اللوة آله سكن سدينة ل مكون ميا غلك عاد 
ووزس عالم » وقاض عفيف , و جار » وطبيب حاذق . 

وقال أفلاطون : خير الملك ما يكف الا نسان [ ٠١١‏ ] ولا يشقى به. 

وقال : اشرف ثلائة : شرف الحكمة , وشرف النفس ؛ وشرف الجنس 
الموت الفاضل خير” من الحياة الودكة . 

وقال : إذا اجتمع الرأى والانفة في الموضع الضيّق تركت الا نفة 
واستعمل الرائ . 

وقال: لا بزال الشىء يزيد حتى يعتدل . فاذا تم اعتداله أخذ في 
النقص.. الجواد من حسن فعاله وقل كلامه . 

وقال افلاطون : إذا كانت البنية ضعيفة والطبائع متنافرة والآهال 
محجوبة والآفات مكتنفة + والمدة: سيرة + والمتيئة راسدة فالئقة ياطلة 
والحيلة غير هنجحة . الكريم لا رستعيد حربتّه ٠‏ ولا يذل بذل عزه . 
ومعاداة الرجال كموائية السباع : إن ظفرت بك ضراتنك , وإن ظفرت بها 
لم تنفعك . استنصح من ناصح نفسه . وإباك وتمكرار العذر , فانه ذل 
واتهام . [ ٠١*‏ ] وليكن اعتذارك كالتعويض . ولا تعتذر إلى غير قابل , 
قا نه هجئة على العقل واطروءة . 

وقيل لاأفلاطون : بأى شىء حظيت من الحكمة ؟ قال : بأفى لا آسى 
على ها فات , ولا أرتقب ها لم يأت . 

وعزى أفلاطون رجلا أصيب بمصيبة , فقال : لو أخطرت ببالك ها 
فيه الناس هن أنواع المصائب , لقلء تملك . . . 

٠٠ [‏ ] ورأى أفلاطون حدثاً جاهلاً شديد العجب؛فقال له: وددت 


خض افلاطون فىالاسلام 
أنى" بالحقيقة مثلك في ظنك » وأن أعدائى مثلك في الحقيقة . . . 

وقال أفلاطون : القائم بذاته هو المحيط بالحد غير هدرك بالحدءلان 
العد: إئما هو كليات بها بحد كل ها لا يقوم بذاته . 

وقال : فضائل الجسد ثلاث : الصحة », والحس » والقوة . 

وقال : الفكر قوة مطرقة للعلم إلى الشىء المعلوم . 

وقال : الافاعيل أربعة : روحانى » ونفسانى , وطبيعى » واختيارى . 
فالروحانى مثل صحبة العدل والحق وإيثار البرً والفضل, فان هذا من أفعال 
النفس العقلى الناطق , وهو للانسان خاصة . والنفسانى مثل غلية الشهوات 
٠٠ [‏ ] واللذات والغضب و«الانتقام ‏ وهذا من أفعال النفس الحيوانية . 
والطبيعى مثل فعل النار الاحراق , والثلج التبريد . والاختيارى مث لاختيار 
الانسان الصوم والفثلاة » أو تركوماء. ‏ : 

وقال أفلاطون : العجب أن شرادة المرأة تدعو أباها مع تّى ... 
إلى الاحتال لاخراجيا عن منوله .نتصييزها جمالة: التمان؟ للزاحة قبا 
والذى بعليا قد حلبا منزله مسرورٌ بها ! ... 

٠١ [‏ ] قال أفلاطون : الأخلاق تغتذى بالعادة » وتجرى بحسب 


(0) 


الرياضة . فذللوها للمحاسن , وعودوها الصبر والرضا » فان المطامع تنتج 
الفاقة وتعقب الذلة . 
وقال أفلاطون : ليس هن جيل الئاس بقدر الفضل قصّروا » لكن 
لاستثقال فرائضه واستصعاب طرائقه : حادوا عن التماسه و التمسك به وهم 
على دراك لاهله حاسدون ؛ وعلى إجلالوم مجتمعون . 
وقال أفلاطون : الناس طبقات في الأخلاق : فمن أخذ [ ٠١‏ ] 
عفوهم 5 » وعاش كل صئف متهم بما «-تمله خلقه ولا يشكرهون طبعه 


)1( ناقصة فى صورة المخطوط 5 
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ب تمع بما بحب هنهم . قان البارى ‏ جل وتعالى ‏ إنما وهب الزيادة 
في العقول ليرحم ا لنقوص هنها ويعدل ضعفه بقوتها . 

وقال : هن قوى على مجاهدة نفسه وقمع شهوته ‏ ذأت له دعاب 
الأمور » وأقرات بفضله كرائم العقول . 

وقال : الخير طبع لمن اعتاده » والشن" هباح طن أداده . 

وقال : «جب للعاقل أن شرق نور عقله في أهل عصره » ويتصل بأهل 
الآداب فضل” رأنه : 

٠٠١ [‏ ] وقال أفلاطون : هن طبع الانسان إتكار القبيحم هن غيره 
واحتماله هن نفسه , ولو كان منصفاً شغله عييه عن النظر في عيوب غيره. 

وقال : الناس على طبقاتهم مغتبطون بعقولهم . وكلهٌ يعتب على الدر 
وستزيده ودظن أنه المبخوس هن حقنه . 

١٠١١ [‏ ] وقال أفلاطون : الخير من كان عقله 7( ناموسه ؛: وطبعه 
مؤدبه , فتصفح الامود بفكره , واستعلم الحق مختاراً له . . . 

قال أفلاطون : العلم يزداد حسناً على الايام والنشى . 

وقال : لكل قلب بلغة هن القوة . فاحذروا ملالة نتجاوز المقدار ... 

١١ [‏ ] وقال أفلاطون : ليست الحظوظ على قدر ها تستحقه الافهام 
والعقول . ولحركات الزمان تقلب في العيوب . 

وقال أفلاطون : جب على ذى العقل في العقل والصيانة في القدر أن 
بلغ بقوته صيانة طرووته ورغية الشكرة من لا ستحقه . 

١١4 [‏ ] وقال أفلاطون : من بلغ فوق همّته شمخ وتطاول . 

وقال : الجوهر الكريم ينمى على الاختيار . 

وقال : الأخلاق ساكنة كامنة مزهومة بتعذر المقدرة . فاذا انبسطت 

القدرة, ظبرت جواهر الخلقة ووجيمت القضية على الحقيقة . 


) ! ( فى المخطوط : عفاء‎ )١( 





قف افلاطون فى الاسلام 


وفال : ظن ذى الحيلة مكثر الاصابة ٠.‏ 
١١ [‏ ] وقال أفلاطون : تطول بفضلك على من دونك » فان نظيرك 
ف كفاءة: عنك ٠‏ ولو لا الجبل 2 أ م بعظم مقدار العقل . والادب أصل العدمعة 


سم » وشتثمل على فردوع من العلم . ومن وقع له اليأى من صيائة نفسه 


او التشبه بذوى ل قدار, تتسع قبائح الثااقى وسط لدسانة بما بقدر به الوضع 
مو اوجرا ام لخ 1 دوي ملل سور 

١١07 [‏ ] وقال أفلاطون : إنما الانسان في الدنيا كخطفة برق للع في 
أكثاف السماء , ثم عاد للاختفاء . 

وقال : رب منعم عليه بموهبة قد جهل قدرهاء فلزمه شكرها؛ وحرم 
الاستمتاع بها . 

وقال : هن لم يعمل فكره ونظره » ماتت فطنئة خواطره . 

وقال : من تمسّك [ ١١8‏ ] بعز القناعة فقد أخن بحظ من السعادة . 

وقال افلاطون : لا يعرف هبجة الدنيا » وهو همر الساعات فيهاء إلآً 
أحل العقول والا ذهان . 

1١9 [‏ ] وقال أفلاطون : إن البادى قدر للدنيا هدة » وطبع أهلها 
على الحرص والحاجة . ولولا هذا , لا كان قد كثر النسل ولا حمرت 
بالحرث . 

12١ [‏ ] وقال أفلاطون : من أراد ثروة بلا هال وقدراً بلا سلطان, 
فعليه بالآداب الراجحة والاخلاق الصالحة . 

وقال. + الود من عيوك “النشافل. وأميات المحاسن ٠‏ ولا بصدن إلا عن 
شن كريمة > تؤتنغذوية الناء بعلن .له المال والفين 

وقال : العاقل هن قمع الحسد إذا نيض »2 وقهر الشره إذا نبع » 
وأمات الضفائن والاحقاد من قلبه , وقئع بما قسم له ورضى به . 


وقال : التئيت والصير «حرزان الحظ والقدر . والعجلة والغضب 
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بتقدحان في العقل [ ؟؟١‏ ] والادب . 
[ ع؟٠‏ ] قال افلاطون : إن الانسان الكلى هو الذى اشتمل اسمه على 
هذا النوع هن الحيوان بأسره . وهو في كل وقت باق . والانسان الجزئى 
عرو 'الذق" مولن وكقوت: متخاصة. : 
فالانسان هو المعروف بحقيقة الانسانية بغير الشخص . والشخص صودة 
جسد وقع عليه اسم الانسائية بالمجاز والاستعارة . فالانسانية » في قول أفلاطون 
اجتماع النفس الناطقة والجسد . فاجتماعهما يستحق اسم (' الانسائية لا 
صورة الجسد . والنفس عنده غير مخلوقة مع الجسد », ولا فاسدة يفساده ... 
[ ع؟٠‏ ] أفلاطون حدها ( أى الفلسفة ) بحداين : أحدهما قريب, 
والاخر بعيد . فأما القريب هنهما فقوله إن الفلسفة اختيار الموت الارادى 
على الحياة الطبيعية . 
وفسر هذا الحد كسئقراطيس تلميذه فقال : الموت نوعان : ارادى » 
وطبيعى . فالموت الارادى إماتة الشهوات الرديئه التى تنتجها النفس الحيوانية 
هن اللذات" الدعوية: والاساتف» ‏ اللحتذانية .كن النضب والاشتقاء: . وقطي 
الحياة الطبيعية ملازمة الاشياء السيعية هن المأكول وال مشروب والمنكوح , 
وترك الاشياء التى تلن بها النفس” الناطقة هن العلوم الفلسفية والامور 
العقلية . اموت الارادى , على ما بِيّْنا » مضادٌ للحياة الطبيعية . والموت 
الناديى تنيشاء الحنافالازاقية .موف الللييية مفاوفة التقين ‏ السنسمة رعرع 
الفلسفة ملازمة النفس الشهوات . وحياة الطبيعة ملازمة كل ها يصلح به 
الجسد . وحياة الفلسفة هلازمة كل ها يفرح به العقل : ولهذا ها قال 
أفلاطون من أجل أن [ ١١7‏ ] الشر متتابع في هذا الموضع ها يجب أن 
بقدام الفرار منه والهرب عنه ‏ بريد بالهرب عنه إلى التشبه 7 بالبارى 
)١(‏ فى المخطوط : باسم . 
)١(‏ فى المخطوط : التشبيه . 


علض افلاطون فى الاسلام 


في فعل الخير بحسب الطاقة والامكان . والدليل على أنه أراد هذا قوله : 
د إنَا وإن كنا مأسورين في الجسد . فليس يجب أن نقدم على الهرب عنه 
بل ننتظر الذى ربطنا فيه أن يفك أسرنا منه » . فقد أوضح أنه لم يرد 
بالبرب عنه : مقارقة الروح الجسد , وإنما أراد البرب بنفسه من الشر 
وفعله . 

وفسّر هذا الحد أيضاًّ تكسقراطيس الاسكندرانى فقال : أراد بقوله 
د الموت الارادى » أن الانسان مربوط بجوهرين أحدهما النفس الناطقة » 
والآخر الجسد . ولبذين الجوهرين دباطان أحدهما عقلى , والآخر هوائى 
فاذا اتحد الجسد برباط النفس العقلى ؛ استعملته في طاعات البارى ‏ جل 
وعلا ‏ وصرفته في اكتساب الفضائل وإماتة الجسد . وإذا اتحد برباط 9) 
البوى تصرف في اكتساب الشهوات الدنيدة والرذائل المذمومة » فضعفت النفس 
العقلية وطفىء نور الحكمة والفلسفة 7" . فسمى أفلاطون هذا الموت الارادى 
لأنه يميت الجسد عن الشهوات [ ١8‏ ] الجسدانية , ولم يرد الموت 
الطبيعى الذى هو مفارقة النفس للجسد . 

وأما البعيد منها فقول أفلاطون إن الفلسفة التشيه 7( بالبارى جل 
وتعالى بحسب ها فى طاقة الانسان وإمكانه . ومعئى التشبه 7 باليارى ‏ يعنى 
في الرحمة والاحسان والعفو والافضال بمبلغ ما ني طاقة الانسان ... 

٠* [‏ ] هن شكرك على معروف لم تسده اليه , فماجله بالبى ؛ 


(؟) فى المخطوط : برياط . 

(؟) وطفىة نور الحكمة والفلسفة : مكرد فى المخطوط . 
(؟) فى المخطوط : التشبيه . 

(ه) هنا وددت صحيحة فى المخطوط كما ترى . 
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وإلآ انعكس ضصار ذماً . 

وقال لتلامذته [ ٠١‏ ] : إذا كسلتم عن التأدب فطر وا أسماعكم 
لغرائي الا حاديث لتنشطوا . 

وقال : هن أمارات الحكمة قلة الغضب و <سن الصير وسقوط العجب. 
من رزق حدن اليقين طاب عيشه . 

وقال : الخير والشى" عند النفس الناطقة بمنزلة الصحّة والمرض عند 
الجد 4:لآن الشن" يبطل كل" عاقيا عن الجميل . :جب أن تقسن إلى 
فعل الجميل ؛ وتعود نفسك محبة الخير 2 فانه يوون عليك كل مكروه 
يلحقك في اكتسابهما . اتخذ المال للاصدقاء , ولا تتخن الأصدقاء لطلب 
المال . عد نفسك فعل الواجب , لا فعل الشهوة . ليس المديح في وجهك 
كيجا ...عمق عل كيرا واتبية مقر" + فقة: محانيدة حيين متقيمكه. + اكد 
آفات الناس هن وسائطهم وثقانهم وحاشيتهم وصغارهم . 

العلوم على مذهب الفلاسفة سيعة : أولها الالبى الأو لى العقلى الضرورى 
وهو الذى يعلمه الانسان بقوة العقل . فهو موجود في قطن العقول مسلماً 
مجمعاً عليه بلا طلب ولا فحص » قد أجمم عليه أعلام الفلاسفة , مثل الفرق 
بين الخير والشر ٠‏ والحسن والقبيح . فان [ ع١‏ ] هذا علم يجده الانسان 
في نفسه ضرورة بلا تعليم ولا طلب . 

والثانى : الفلسفى ‏ وهو علم الحكمة ومعرفة هما فوق الطبيعة من 
الحركات العلوية التى تثبت في العقل ببرهان الهندسة . 

والثالث : الجدل , وهو علم الاستدلال الذى يكون بالفكر الصحيح 
والقياس المؤدى إلى علم حقيقة الشىء . 

والرابع : الحسى , وهو ما أداء الحس؛ إلى العقل : فيشهد بصحته 
ووصل به إلى معرقة حقائق الاشياء . 


8" افلاطون فى الاسلام 


و الخامس : الشرعى ‏ وهو علم الاديان والشرائع وما يلزم الانسان 
هن طاعات باريه فيما أمس به ونهى عنه في ديئه, واختيار الافضل في عقله 
والتمسك به . 

والسادس : الطبيعى ‏ وهو علم الابدان وااطبيعات ''' وخواصها 
وكيفياتها والتوصل إلى حفظ الصحئة وتقريب جسد الانسان من الاعتدال 
بحسب الطاقة والامكان , إن كان الاعتدال على التمام غير ممكن وجوده في 
شخص من الاشخاص المكونة في عالم الكون والفساد . 

والسابع : الصتاعى , وهو الآلى . مثل الصباغة وما شاكلها مما يحتاج 
في تمامه إلى آلة صناعية . 

٠ [‏ ] وقال أفلاطون : رياضة العقل بالحكمة تنتج صواب الرأى 
والتدبير وكشف المستور من الامور . 

٠١+ [‏ ] وقال أفلاطون : الاشياء كلها هملوءة هن الدلالة على قددة 
البارى . 

[ ءعه١‏ ] قال أفلاطون : كان العلماء القدماء سمّون : « الحكماء » إلى 
زمن فيثاغورس , فانه دفع [ ١57‏ ] أن يسمّى بهذا الاسم , وقال: الحكيم 
المطلق ( هو ) البادى ب جل وعز » ( و ) سمّى نفسه « فيلسوفاً ». فكان 
أول من سمّى بهذا الاسم . ومعئى « الفيلسوف »© : محب الحكمة» المؤئر 
لها » لان الفلفة إيثار الحكمة ... 

٠١ [‏ ] وصف أفلاطون الانفس الثلاث فقال : النفس الناطقة 'هى 
العاقلة المفكرة , وأحد قواها : الفبم الذى يفرق [ ١2١‏ ] به بين الحق 
وخلاقفه » ومسكنها الدماغ . وهى تفعل أفعالا كثيرة بلا مشاركة ولا معونة 


(1) جمع طبيعة ‏ بمعنى : الطبائع . 


'عبى الرحمن بدوى خض 


هن غيرها , هثل وجود الشىء يما هو بهء واتفاق الاشياء واختلافها . والادب 
بح ركبا نحو أفعالها . وكل شىء:متحرك ويفعل أفعاله فانه يقوى . وكل 
شىء رسكن فانه يشعف . وغرضبها الوصول إلى معرفة الحق والجميل والقبيح 
فيها » بمئزلة اللذة والادب في النفس الغاذية . 

والنفس الحيوانية () , وهى البهيمية الغضبية السبعية التى للانسان 
ولسائر الحيوان . وأحد قواها حب الغلبة والرياسة » ومسكنها القلب . 

والنفس الشهوانية هى المغذية النباتية , وهى للا نسان ولسائر الحيوان 
والنبات . وقواها الشهوة واللذة . وهى تولد البزد ؛ وبها سبقى التناسل في 
لقان والشيوان:- . «زالا دي يكشي البكوت 1 والسكوة: تكسها: الشف 
وسلاسة الانقياد . 

وقال أفلاطون : إن النفس الناطقة إذا قويت وصفت من أدناس النفسين 
التيستن الاخرين ؛ شابه 7 يبا الاشنان الملافكة :...: 

٠# [‏ ] وني اللذة قولان : قول أفلاطون بأنها 2 كالمصيدة تجثر* 
الانسان إلى الوقوع فيما به قوأمه . 

[ دعا ] قال أفلاطون في كتابه المعروف بكتاب « الحسن واللذة »: 
قد يحتاج هن طلب معرفة الحسن أن يكون هو أيضاً حسناً معتدلا , وإلأ 
لم يقدر أن ينال معرفة الحسن الكامل بحسن غير كامل . 

وإنما عنى بالحسن هاهنا الحسن العقلى , لان الحسن عنده حسئان : 
عقلى , وحسى . فالعقلى هو النفسائى [ عء2٠١‏ ] الذى يدرك من جبة الفكر 
والذهن والذكر والتصور . وهذه هى الحواس” الباطئة . والحسّى هو الجسمائى 


سل بيس سس سس ص 


)1( هى المعروقة بالنفس النطبية . 
(؟) فى المخطوط : سالك . 
)١(‏ فى المخطوط : قانها . 


الذى يدرك من جبة السمع والبص والمنطق والاشارة والحركات . وهذه 
( هى ) الحواس الظاهرة . فكأن" كلامه إذا بسط في هذا المعنى دل على 
أنه قال :لا يقدر أحد أن يعرف ما في غيره من حسن العقل وحسن المنظود 
إليه » إذا كان حسناً وهو بلا بصن ولا تمييز حسن . ولا يقدر أن يعرف 
حسن المسموع وهو بلا سمع ولا معرفة حدئة . 


ثمرة لطيفة من مقاييس أفلاطن 
فى أن النفس لا تفسد 
عن المخطوط دقم الم8ه فى كتابخانه مجاس شوراى ملى فى طهران 
فى هامش ودقة ه؟ أ 
كل ها يفسد فائما يفسد من الرداءة "'! الخاصة به . والئفس ليست 
بهذه الصفة , فهى لا تفسد . والرداءة الخاصة بالنفس هى., الجهل والجور 
والجبن والتبود » وبالجملة الرذائل . والدليل على أن هذه ردا آت وشرور 
النفس أن أضدادها خيرات النفس . والخيرات النفسانية تكون النفس بها 
صحيحة , والرذائل تكون بها مريضة سقيمة , كالاعتقادات الباطلة والا قاويل 
الكاذية والافعال القبيحة . وهذه لا تفسد جوهر النفس , لكن تصن بها . 
ولو كانت دداءة الئفس تفسد جوهر النفس ء كما أن أمراض البدن تقسد جوصر 
البدن , لقد كان يكون ذلك ظاهراً . ولو كانت هذه تفسد جوهر النفس 
لقد كان يجب أن بحس” الأشرار بفساد جوهس نفوسهم كما يحسّون يفساد 
جواهر أبدانهم ويتألمون بذلك أكش. . وليس يجد الأشراد نفوسهم تضعف 
عند ذلك ٠‏ بل تقوى في مقاوهة من يضادهم . فالشرور المذكورة هضرة 
بالاأفعال , لا بالذات . 
وبيان المقدمة القائلة إن الذى يفسد بالشر الخاص به صحيحة, لان 
الشىء تقدم كونه على حال خارجة عن الطبيعة . 
والقياس الآخر يتبيئن به أنها أبدية غير فاسدة : النفس الناطقة حى 


, فى المخطوط : رداءة‎ )١( 


حرف افلاطون فى الاسلام 


عالة بنفسها . وما يعلم نفسه لا يلابس امواد والاجسام . فهو إذن يفارق 
الاجسام . وما يفارق الاجسام لا بنحل ولا يبيد إذا فارق . فالنفس الناطقة 
لا تبيد إذا فارقت الاجسام . والنفس الفاضلة هى العارفة بكل شىء على 
حقيقته , والعالمة بنفسها . ولبذا لا تحتاج إلى غيرها . فحياتها هن نفسهاء 
لا هن جبة الجسم المقارن لبا . ولا تبيد عند مفارقته ,» بل تبقى . 
والقياس الاول هكذا : 
كليه شي ن توغيع ”ته شر لكا و تيه الحومه 
ق. “القن لفن فبياة شي عن “القن الخاض .نيا :عقبين الدوهرها 


فالافس إذن غير فاسدة 
النفس عارقة بجميع الاشياء الموجودة بذاتها 

و كل عارف ديع الاشياء ا مأوجودة يذانها فبو غير جسما نى 
ومفارقة الاجسام كلها 





وكل ما هو بهذه الصفة فهو غير فاسد وغير ماثت 
فالنفس إذن غير فاسدة ولا مائتة . فافهم . 


« المسائل الثلاث التى تشتمل على العلوم كلا » 
لابى على أ<مد بن مسكوربه 
المخطوط رقم مله بكتابخانةً مجاس شوداى ملى فى نور ان 
[ عم؟ ] 


الفصل السادس 
في اقتصاص مذاهب الحكماء والوجوه التى أثبتوا منها 
أن النفس لا تبطل ولا تموت 
اعتمد أفلاطن في بقاء النفس على ثلاث حجج : 
أحداها : أن النفس تعطى كل ما يوجد فيه حياة ؛ 
والثانية : أن كل فاسد فائما بفسد من قبل رداءة فيه ؛ 
والثالثة : أن النفس متحركة من ذاتها . 
١‏ -فأما الحجة الاولى فسياقها على هذا : 
التقيى عففلن العاف اذا كل" كن لوسك 0ه 
وكل” عا يعطى الحاة أدا كل قا يوجن فيه فالساة جوهرية اله 
فلن. سكن أن شيل مها وض العاة كو الوت . 
فالنفس إذن لا تقبل الموت » و ( لا ) يمكن أن تقبل اللوت . 
وقد أطنب أصحاب أفلاطن في تفسير هذا الفصل , وأكثروا شرحه, 
وبييْئوا صحة هقدماته وتركييها وصحة النتيجة منها . وسنذكر بعض ذلك 
إذا فرغنا هن إيراد الحجج الثلاث . 
أما الحجة الثانية فانها هبنية على أنه لا رداءة في النفس .. 


سام افلاطون فى الاسلام 


فينبغى أن نشرح حقيقة الرداءة وما يراد بها لُمْتم لنا سياقة البرهان بعد 
ذلك . فنقول : إن الرداءة مقترنة بالفساد. والفساد مقترن بالعدم . والعدم 
مقترن بالهيولى . فالرداءة هقترنة بالهيولى . وبيان هذا الكلام أنه حيث 
لا هيولى » فلا عدم . وحيث لا عدم , قلا فساد . وحيث لا فساد , فلا 
رداءة . فالبيولى معدن الرداءة » وينبوع الشن وأصله الذى هنه يتفرع . 
ومقابل هذه الرداءة : الجودة . والجودة تقترن بالمقاء . واليقاء يقترن 
بالوجود . والجود هو أول صودة أبدعها اليارى عز وجل ؛ فلذلك هو خير 
عض الا وفويف قر ولا ممح واعتي يه :الهن الستان»ودلك أن الرجوه 
الحق" الذى ليس فيه هيولى بتة ولا معئى الانفعال هو العقل الأول . وفي 
قبيين الخير والشر ». والذى لا خير ولا شر كلام طويل يخرج عن حد" 
ها نحن فيه . ومن قرأ كلام أفلاطن فيه , وكتاباً لبرقلسى '') خصه بهء 
وكلاماً لجالينوس فيه تبن له طوله وحاجته إلى الشرح ء إلا أننى قد 
اجتهدت في اختصاره وإيراده مع ذلك مشروحاً . 

نعود الآن فنقول : إن النفس صودرةٌ يكمل البدن بوجودها فيه . 
فليست إذن هيولى . وقد بينا أض أنها ليست صودة هبولانية ٠‏ أى محتاجة 
إلى البيولى فى وجودها . فالنفس ليس لها شىء هن رداءة . فالنفس ليس 
لها فساد ؛ والئفس ليس لها عدم . فالئفس إذن باقية . فأما سياق البرهان 
فهكذا : 

النفن' لنين “قبيا شعو الرذاهة . 


: الخي. المحض » لبرقلس الذى نشرناه فى كتابنا‎ «١ يشير الى كتاب‎ )١( 
التَاهرة سئة ه48١ . وهذء الاشارة مهمة جداً فى‎ ٠ » الافلاطونية المحدثة عند العرب‎ « 
. اثبات أن كتاب « الخيى المحض » كان معروفاً فى العالم الاسلامى فى التّرن الرابع‎ 
هأ دام مسكويه يشير اليه . وهى حجة جديدة حاسمة تَعَضى على كل هزاعم من ظنوا أن‎ 
. الكتاب قد وضع فى أوربا فى القرن الثانى عشر . داجع متدمتنا لكثابنا هذا‎ 


عبدالرحمن بدوى هع" 


وكل ها ليس فيه شىء هن الرداءة فليس يفاسد . 
فالنفس أيست بفاسدة . 

فأما الحجة الثالثة فبى هذه : 

النفس عتشركة من ذانيا : 

وكل ها كانت حركته هن ذاته فيو غير قاسد . 





فالنفس غير فاسدة . 
فأما ها أورده برقلس في بيان الحجة الاولى الذى وعدنا بذكره 
كل أحس ضادة أمراً صادراً عن قوة فهو مضاد للقوة التتى عنها صدر 
ذلك الأهر . هثال ذلك : المرودة ب فقانها هضادة للحرارة الصادرة عن النار, 
وهى أض هضادة ما صدرت عنه الحرارة 6 أعنى الثار ؛ 
فاذا كان هذا هكذا قلنا إن الموت إذا كان هضاداً للحياة التى حى 
فى البدن ٠‏ فهو ماد م لحياة النفس التى صدرت عنها حياة البدن ؛ 
فاذا كانت النفس العاقلة غير قابلة للموت الذى هو ضد الحياة التى 
للبدن ‏ على ها تبيّن فيما مضى ‏ كانت أيضاً غير قابلة للموت الذى هو 
ضد الحياة التى لبا , لن المضاد لحياة البدن هو عاد لحياتها أيضاً 
كما بسنا ؛ 
فالنفس غير قابنة للموت المضاد للحياة التى 0 ... 
اتفصل السابع 
فى مائية النفس والحياة التى لها 
وما 'نلك الحياة وما الذى ,بحفظها عليها 
حتى 'نكون دائثمة البقاء سرمدبة . 
[ 40> ] ... وقد أطلق عليها ( أى على النفس ) أفلاطن أنها حركة 


, هنا لدق لورق لا يبين ها تحنة‎ )١( 





مم افلاطوت ذف ىالاسلام 





وذلك أنه قال في كتاب « النواميس » إن الذى بح رك ذاته فجوهره حركة. 
وشيغى أن ننظر أى" حركة هذه التى للنفس . فانًا قد قلنا إن 
النفس جوهر وليست بجسم . والحركات التى كنا أحصيناها , أعنى الستة, 
هى حركات الجسم . وليس يليق شىء هنها بهذا الجوهر . فنقول إن هذه 
الحركة حركة الرورية . وهى جولان النفس '') . . . لها دائماً , فانها لا 
تجد النفس خالية هن هذه الحركة فى حال من الاحوال . وهذه الحركة لا 
لم تكن جسمانية » لم تكن هكانية . وطا لم تكن هكانية لم تكن خارجة 
عن ذات النفس . ولذلك قال افلاطن : جوه. النفس هى الحركة . وهذه 
الحركة هى حياة النفس . ولما كانت ذاتية » كانت الحياة لها ذاتية . 


(؟) خرم فى الودق . 


رصالة لافلاطون الالبى فى الرد على من قال ان الا نسان 
ْ قلاشى وقذى 
عن المخطوط رقم 8#؟ه فى كتابخانة مجاس شوراى ملى » فى طهران 

[ع6٠١‏ ب] 

سم الل الرحن الرحيم » وبه ستعين : 

افلاطون يقول لمن تخيل أن الا نسان إذا فارق هذا العالم باد وتلاشى 
كما باد سائر الحيوانات ‏ : إن القوى المجتمعة إذا تفرقت تعود كل واحدة 
منها إلى جوهرها : كامرة السوداء ( تعود ) إلى الأرض » والبلغم إلى 
الماء » والدم إلى الهواء » والمرة الصفراء إلى الثار . فكذلك باد المركب 
وتلا شى 

لكن للا وجدفا في الا نسان قوة خامسة من الطبائع وهى القوة الناطقة 
التى لها التمييز 7 والتقدير في الاشياء والفكر والوهم وطلب العافية 
علمنا أت ليا أنشا عدوهرا تود إلية . كدودة سائن ' القوى” إلى تووهرها + 
ووجدنا هدة ظهورها في هذا العالم قد ( احتوت ) صودة الاشياء '! في 
ذائها لا تحتاج إلى تكلف في حفظبا عا بعد صورتها ء عا دامت الحال في 
الجسد عن نقص وزيادة وانتقال من حال إلى حال . فاستدللنا بما وجدنا 
أنها لا صارت إلى أصلها الذى منه بدأت لا تفارقها صود الاشياء » وأنها إذا 
فارقت الجسد صارت أصفى , وكذلك للصور , والصور عندها حيئمذ أبين مما 

. فى المخطوط : تمين‎ )١( 

(؟) فى المخطوط ؛ لاشياه . 





كان وقت اتحاد الحسد . 

وهن قال إن لبم وعداً معلوماً ٠‏ وإنهم يبعثون يومئذ طىأ , فانه 
صادق في قوله . إلا أنه غلط في هوضع الجثة الواقم عليها الوزن . ولو 
كان : لما كتب الل عليها الموت . فلما وجدنا الموت هحتوما عليها ٠‏ علمئا أنه 
لم ينقض ثانيا لانشائه على غير هذه الحال التى نحن عليها » لان الحكيم 
لا هدم بناء , ولا بحل ها أثر هنه إلا لتقدسر قدار فيه سوى ما كان 
عليه . ولو أنه ينى المهدم على نحو ها كان عليه بدءاً كان الهدم منه 
عيثا . والخالق 1 عن العيث : ابيتما. آنه هن سبيل الطبوعات مغلوم أن 
البذور الميذورة لا تنيت إلا هع فساد جثتها . ووجدنا فساد جثتها سببا 
لانشاء النيات هن الاشجار وغيرها . وذلك أن فساد جثتبا سبب لانشاء صورة 
روحانية بويئة على غير هذه الصورة الكثيفة . 

وقال الحكيم الفاضل : العلة الاأولى هوجودة في الأشياء على حالر 
واحدة 2 وليست الاشياء كلها بموجودة فى العلة الاولى على حال واحدة . 
وذلك أنه وإن ات الغلة الأول موود في الأشياء كلها : فان كل واحدٍ 
بن الاعاءة فليا عن دو فواتة ...ودلك امن العام عا فيليا فول 
دايا 2 :ومن ها نقلي اقتولا جتعترا »نينا عا قدلا قرولا را 
تيدتها بها قدلا قرولا ذمانا وكيا ها عدت كو ردان ٠‏ بسنا ها 
يقبلها قبولا جرمانياً . وإنما صار اختلاف القول لا من أجل العلة » لكن 
من أجل القابل . وذلك أن القابل يختلف . فلذلك (' صار المقبول مختلفاً 
اها 

فأما الفيض فانه واحد غير مختلف » يفيض على جميع الاشياء الخيرات 
بالسواء . فاذا كان الخير يفاض على جمبع الاشياء هن العلّة الاولى بالسواء 

فالاشياء إذن هى علة اختلاف فيضان الاشياء ؛ فلا محالة إذن أنه لا توجد 


. فى المخطوط : فكذلك‎ )١( 


عيد الرحمن بدوى سدم 


الاشياء كلها في العلة الاولى بنوع واحد , بل كل واحد من الاشياء يوجد 
فيها على نحو ها يقدر الشىء على قبوله هنها . فعلى قدر ما يقدر أن يمال 
هنها , يتن بها . وذلك أنه إنما يثال الشىء هن العلة الاولى ويلتذة يها 
نحو وجوده . وإنما أعئى بالوجود : المعرفة , لانها على نحو معرفة الشىء 
بالعلة الاولى المبدعة . فعلى قدر ذلك يئال ويلتذ بها منها . كما بينا . 
وقال الحكيم : إن العلة الاولى أعلى من الصفة . وإنما عجزت الالسن 
عن صفتها هن أجل وحدانيتها ء لانها فوق كل وحدانية . وإنما وصفت العلل7") 
الثوائى التى استئارت هن نور آخر » لانبا هى النور الملحض الذى ليس 
فوقه نور . فمن أجل ذلك لانه ليس من فوقه علة لها . وكل شىء إنما 
يعرف ويوصف من تلقاء علته . فاذا كان الشىء علة فقط ولهيس معلولا 
ا 7 : والعلة الاولى لا توصف لانها أعلى هن الصفة , وليس يثالبا 9') 
المنطق » وذلك لان الصفة لا تكون إلا بالنطق , والنطق بالعقل , والعقل 
بالفكرة ٠‏ والفكرة بالوهم . والوهم بالحواس . والعلة الاولى فوق الاشياء 
كلها لانها علّة لها . فلذلك صارت غير واقعة تحت الحواس والوهم والفكرة 
والعقل والنطق . فليست إذن بمعلومة ولا موصوفة . 
][ تمت الرسالة ؟م١٠؛ ١‏ ][ 
ماحوظة : 
ورد في المخطوط رقم مع58 في كتابخانه مجلس شوراى هلى في طهر ان 
ورقة ٠١‏ أ اسم رسالة فيه هكذا : 


)1( فى المخطوط : مثاعها ( ! ) 
)5( أى فى سنة مهتم نسخها وبءعض الرسائل فى هذه المجموعة نسخت فى سه 


« خطبة أفلاطون خطاب با اسكندر و ندمت طول فرس » 


وتبدا: هكذا : د أبها الثاس ! اسمعوا كلامى ٠‏ واشكروا الله على تعمة 
عليكم . واعلموا أن الل جل وعز' قد تسوى في هذاهب النعم بين خلقها 
وبذلها لهم كافة . فافهموا كلاهى واعتبروا القول: بالصحة أسبغ الله التعم , 
وهى للعامة أبعين . لا تثال الصحة بالمراتب ٠»‏ ولا يفقدها أهل الضف 
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وتنتهى هكذا :«ه... الطمع دورث الذلة . الذى لا ستقل بالكرم 
بهدم الشرف وبيدم النفس للسلف . سوء الادب ييدم ها بين الاسلاف . 
الجهد سن" الاصحاب . بذل الوجوه إلى الئاس هو الموت الاصغر . ©( ورقة 
حءزاً). 

لكننا وجدنا ني المخطوط رقم 258 في كتابخائه مجلس شوراى ملى 
في طهران نفس هذه الرسالة بعيئها ( ورقة ١٠١9‏ أ إلى ١١“‏ ب ) منسوبة 
إلى أرسطاطاليس هكذ : 

« رسالة أرسلها الحكيم المطلق ارسطاطاليس الى الاسكندد من 

اليونان الى الفارس » 

أى هن بلاد اليوئان إلى بلاد فارس حيث كان الاسكندر في ملته 
على بلاد الفرس . 

وهذه النسبة إلى أدسطوطاليس أكثر قبولا , لانه كان معلم الاسكئدر 
المقدونى » بيئما توفى أفلاطون في سئة 8*8 قيل الميلاد » وولد الاسكندر 
الاكبر المقدونى في سنة عه" فى . م وتوفى في سئة “م فى . م أى أن 

أفلاطون توف بيئما كان عمس الاسكندر ثمانى سئوات . وقد غزا الاسكندر 

هذا التاريخ . داجع مثلا ودقة الما ب , وبمشها فى سنة #و/ا١٠‏ ه ( ودقة مم١‏ ب)ء 
أو فى *و١٠ه‏ ( ودقة ؟و١أ).‏ 


عبدالرحمن بدوى اعم 
آمننا الصغرى في ربيع سنة 6#" , وغزا بلاد الفرس في ربيع سنة "6١‏ , 
أى بعك وفاة أفلاطون مسارم عشرة سيئة : فنسية هذه الخطية أو الرسالة إلى 
أفلاطون إذن خطأ تاريخى فاضح جداً . وأما نيتها إلى أرسطوطاليس , 
كما في المخطوط رقم *80”8 فليست فيها مخالفة تاريخية , وإن كانت في 
غالب: الظن متهولة أنشا على أرسطوطاليس :. 


منحول فى الكيمياد 


عن المخطوط رقم 919٠‏ فى كتابخانهة مجلس شوداق ملى فى طهر ان 

[ مه ب] 

سم الله ألر ةن الرحيم 

قال أفلاطون في كلماته الحكمية المشهودة المنقولة منه : 

« اذا كان الجسم مختلطاً منجرمين معلومين » - كصحن هن الفضة 
مغشوش بالرصاص ‏ « وأردنا اننعلم كم فيه م نكل واحد منهما » - أى أددنا 
أن نعلم كم مقدار الفضّة وكم مقدار الرصاص في ذلك الصحن من غير تخليص 
أحدهما من الآخر باذابته ‏ « وذنا كل واحد من الجرمين المعلومين 
فى الهواء , ووذناه فى الماء . وأخذنا فضل زنة احدهما الهوائية "على 
ذنته المائية  »‏ أى وزنًا , في المثال المذكور ‏ مقدار ما هن الرصاص فى 
الهواء » ثم وزثاه في الماء . فتكون زتته في الهواء أزيد من زتته ني الماءء 
ما تقرر عندهم أن الجسم في الرطوبة الخفيفة أثقل منه في الرطوبة الثقيلة. 
فلنفرض أن تلك الزيادة مقدار عشر في الاصل . وإذا وزنًا أيضاً في المثال 
المذكور [ وأ ] مقداراً ما من الفضة في الماء والهواء , فلا شك بأن زئتها 
في البواء أيضاً مكون أزيد من زنتها في الماءء لكن لا مثل الزيادة المذكودة 
في الرصاص , بل تكون الزيادة في صورة الفضة أقل من الزيادة في صورة 
الرصاص » لا تقدر عندهم أن التفاوت بين الزنتين المائية والبوائية في أخف" 
الجسم أكثر مئه في أثقلها . والسر" فيه أن الجسم في الرطوية الخفيفة إنما 
يكون أثقل منه في الرطوبة الثقيلة بقدر فضل ها بين قطمتين من تينك 


عبدالر حمن بدوى عم 


الرطوبتين متساويتين ( في المساحة ) بمساحة ذلك الجسم في الثقل . فاذا كان 
اليواء غير محسوس , كان التفاوت بين الزنتين : اطائية والهوائية » بمقدار ثقل 
قدر هن الماء يساوى هساحة بمساحة ذلك الجسم . والسن فيه أن مساحة 
أخف الجسمين أكثر هن مساحة أثقلهما . فيكون التفاوت بين الزنتين فى 
أخف [بعة ب ] اسن أكثر هق القلينا + فى هذا فلتفرض أن 
فضل اازنة الهوائية على اطائية في صودة الفضة مقدار نصف عشر الأصل . 
وعزلنا من جملة وزن كل واحد هنيما مقدار الفضلين اكائنين فى الوزن 
البوائى » وحفظناهما لا تهما الميمان 'لنا فى العمل . ومن بعلة وزنهما » 
أعنى العش ونصف المشر في المثال المذكور . فقد ظبر مما قدرناه أنه لا حاجة 
لنا في هذا العمل إلى أن نزن مقدار ذلك الصحن هن الفضة الخالصة» وكذا 
مقداده من الرصاص الخالص , لأنه قد يتعذر فيما اذا كان ذلك الجسم 
المختلط جسماً كبيراً ولم يوجد عند من يقصد بهذا العمل المقدار الخالص 
من أحد الجرمين بقدر ذلك الجسم المختلط ٠‏ بل كفي لنا أن نزن مقداراً 
ما هن كل هن الجرهين ٠‏ وإن لم يكن ذانك المقداران متساويين أيضاً , 
لأنه إذا كان فضْل مقدار هامن الجرم المعلوم [ هه أ ] عشي الوزن المائي 
لذلك المقدار . كان على ذلك الحساب دائماً » سواء كان المقدار قليلا 
أو كترا .: 

فإذا تقرد ها ذكرنا , وأخذنا الفضلين : العشر ونصف العشر في المثال 
المذكور » شرعنا في باقى العمل فوذنا الجدم المختلظ ؛ أعنى الصحنالمذكور 
على ها فرضناه في الماء والبواء » واخذنا فضل زنة البوائية على الماثية 
لا م آنفاً هن ان كل جسم في الرطوبة الخفيفة اثقل هنه في الرطوية 
الثقيلة . فذلك الفضل لازم البتة » فعزلناه ايضاً وحفظناء لاأنه المهم لنا 
ايضاً . والعمل دون وزن جملة ذلك الصحن . وهو أى ذلك الفضل الكائن 
في الوزن البوائى للجسم المركب ‏ .بوجد أبدآ بينالفضلين » أي يكون 


ع افلاطون فى الاسلام 


ب 


أبداً أقل" من فضل الخفيف وأكش من فضل الثقيل . فان الصحن المذكور 
لو كان رصاصاً لكان فضل زتته الهوائية على الطائية عشى الزنة المائية ؛ ولو 
كان قضّة خالصة كان نصف عشر [95 ب] الزنة المائية . فاذا كان ميكبا 
هنهما كان ذلك الفضل بالضرورة أقل هن العشر وأكثر هن نصف العش . 
فلنفرض أنه ثلثا العش . فتكون نسبة مافيه , أى في الجسم المركب 
من احد الجرمين » يعئى الجرم الخفيف كالرصاص فيما فرضناه لا تستقيم 
الدلالة عليه إن شاء ال تعالى ‏ فالظاهر أن العبارة : « من أخف الجرمين » 
والتحريف هن الناسخم ‏ الى ما فيه من الجرم الآخر . فالفضة فيما نحن 
فيه كنسبة فضل مابين ذنته » أى الجسم المركب ٠‏ المائية وزنته الهوائية 
من التفاوت والزيادة التى ثلثًا العشر على ما فرضناه » يعنى تكون النسبة 
ال مجهولة التى نريد ان نعرفها في امثال المذكور هن نسية الرصاص إلىالفضة 
فى الصحن المفروض كنسية فضل ثلثى العشر على فضل زنة أثقل الجرمين 
الفضة الهوائية على زنته المائية » أعنى نصف العشر على ها فرضناه . وذلك 
الفضل سدس العشى . فتكون نسبة الرصاص إلى الفضة [ عه أ ] فى الصحن 
المفروض كنسبة السدس الى فضل ما بين ذنة أخف الجرمين الرصاص المائية 
وزنته الهوائية من التفاوت الذى هو العشن على 
النسبة المقصودة المذكورة كئسية السدس إلى فضل عشر على ما هى زنته 
لاجرع المختاط المائية واليوائية , اعنى ثلثى العشر . فتكون نسبة الرصاص 
إلى الفضة في الصحن المفروض كنسبة السدس إلى الثلث على ما فرضئاه . 
والسدس نصف الثلث . فالرصاص نصف الفضة ,2 وهو اللمقصود معرفته هن 
العمل المذكور . 


ها فرضئاه . فتكون 


وإن فرضنا الفضل في الصحن المفروض ثلائة أدباع العشر ( تكون قسمة 7 
الرصاص إلى الفضة نسبة الربع إلى الربع . فيكون الرصاص مساوياً للفضة. 
وإن فرضنا الفْل خمسة أسداس العشر ٠‏ تكون نسية الرصاص إلى 


عبدالرحمن يدوى نيف 
الفضة كنسبة الثلث إلى السدس . فيكون الرصاص ضعف الفضة . 
وهكذا الحال في بعيع [ "ووو" التسواء وإنها عبتا عن 
الجرهين بأَخَفهما لاأنه إذا كانت نسبة السدس إلى الثلث في الصور الاولى "ا 
نسبة الفضّة إلى الرصاص ٠‏ لم يكن فصْل الجسم المركب ثلائة العشى بل 
ثلائة العشى والسدس », أعنى خمسة الأسداس , هم أنه خلاف المفروض . 
وذلك لان الرصاص إذا كان ضعف الفضة , كان ثلثا الصحن الرصاص ء وثلثه 
الفضة ؛ فيكون الفضل بالضْرورة عشر الوزن الائى للثلثين 2 ونصف عشر 
الوزن المائى للثلثك ٠‏ وذلك ثلا عش الجملة وسدس عشرها . واذا كانت 
نسبة الثلث الى السدس في الصودة الثالثة نسبة الفضة الى الرصاص » لم يكن 
فضْل الجسم المركب خمسة أسداس العشى , بل ثلائة العش. » وهو خلاف 
المفروض . وذلك لان الفضة اذا كانت ضعف الرصاص , كان ثلثا الصحن 
الفضّة » والثلث .الرصاص , فيكون الفضل نصف عثر الثلث » وعشر الثلث, 
وذلك ملا عشر الجملة . 


][ تمت » وبالخير تممت ]1[ 


)010( فى المخطوط : السود ٠‏ 
(؟) فى المخطوط : الاوج ( 1 ) 


فهر سس الاحلام (ه) 
5 

ابر خس ١٠‏ 

ابن أبى أصيبعة ع١‏ 

أبو سليمان السجستانى ٠٠م‏ 

أراميس ( الحكيم ) 19" 

أرسطوطاليس لام لاو عع حو موس ووس سرس عاسم 

ارفاؤس ( > أورقيوس ) ٠١‏ 

اساخس ( الملك ) مم 

اسقلبيوس /ا١٠؟‏ 

أسيدوس اع١٠‏ 

أفلاطون ( أوأفلاطن ) ه؟ , 4/24 حا خه, وحءل عالا كللء 
“ما عطل, وعلمعع1 , لالروع كل اهاء 
ددا لوا اعراعع١‏ ملاو عاكء اوكا, 
خلا جك اك با وكا عع وعرا, ععرم 
عع ل عوكا ره كوك مس عدم ب وا 
الس ريم مسيم بعريس 

١7 , #٠ ) افولون ( أيولون‎ 

٠١ اقراطلس‎ 





() لن نذكى فى هذين الفهرسين غير ما ودد قى النصوص نفسها', دون التعليقات. 


عبد الرحمن بدوى عم 
اقريطن ( اقريطون ٠# , ١7)‏ 
أنبذ قليس 8,11" 
اوميرس (عوميروس الشاعر ) 8 181 وعا/ إ.؟ 
ا 
البيرونى ( أبو الريحان ) ١#‏ 
ب الشاالت 


ثرأسوهاخس 58 ؛ ع؟ 


جالئنوس ىل /الى, غ١‏ 
-8خ- 
الحكيم ( - أفلاطون ) عع 


٠١1, ١عو ذبوجانس‎ 

0ت 
زاوش ( زيوسء كبير الآلبة ) لاك ٠ع,‏ ول اسم 
زيئون السوفسطائى ( > الايلى ) عع" 

عا 


سافو ( الشاعرة ) وغ١‏ 


لفق افلاطون فى الاسلام 
سقراط ذا )ع5 لا؟, ع” ع عل لال لام ل ج091 لطا ع" 


وعا وعم ملس عاسم 
دارب 


الصابئة ع١‏ 


طرطاوس ( الشاعر ) 9م 
طيماوس لالم حل ؟كى, “اه , ذاا 
عقت 
فادن ( فانن ح فيدون ) عا, ١0‏ 
الفارابى ( أبو تصر ) 9 88 ؟ى, 8م 
فوثاغورس لا18, جع1, االا, عع لز“ لم عام 


فورؤور بوس ( فرفوريوس ) #0 
تاقاب 

قن يطياس /ام 

القفطى غع؟١‏ 


كسنقراطيس 6»”ء 
كلمياس ه66 
سام مه 
ماريئون ( ملك اليونانيين اللزعوم ) أء"” 5٠لا‏ وم 
ماغيلوس ده 


عبد الحمن يدوى عم 


مائن م 
المثائية ( > المانوية ) ع١‏ 

3 
تكسقر اطيس الاسكندرانى عبام 


يرن ( يرون » الاهرراطور ) ل 


فبرس الكتب (ه) المذكورة فى النصوص :. 
دون الحواشى 
55 
«ه ايرخس ١٠١»‏ 
« أييئمس »0” 
د احتجاج سقراط على أهل أثينية » ؟* -+د اعتذار سقراط » 
«أرسطا» ع" 
« اعتذار سقراط » ٠١‏ « احتّجاج سقراط » 
« افروطاغورس 6م 
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4 فيما عدا الكتب التى أوددنا أسماء مؤلفيها بين قوسين , فان سائر الكتب هى 
لافلاطون أو منسوبة اليه . 
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